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Abstract 
Sufism has received many confirmations, rejections and criticisms throughout its 

ups and downs. One of these critiques is the internal critique of Sufism by Ghavam 

al-Din Sanjani, the eighth and ninth century Khorasan mystic. Although he is a Sufi 

himself, he takes a critical look at Sufism in his book Jonun al-Majanin, trying to 

address its strengths and weaknesses, and to distinguish between true and false 

Sufis. Sanjani's critique in the theoretical aspect of Sufism includes disregard for the 

traditional sciences, religious and doctrinal deviation, the superiority of guardianship 

over prophecy, the removal of speech and duty, and following the devil. In practical 

Sufism, he also criticizes issues such as abandoning scholarship, humiliating 

scholars, antinomian, the removal of religious duties, heresy, asceticism, lust, the 

cloak of salus, dancing and singing, sheikh-centeredness, discipleship, hypocrisy, 

arrogance, laziness, and poverty. Despite strong criticism, Sanjani believes that 

Sufism is rooted in the original Islamic tradition, and that Sufis are the true 

followers and revivers of the tradition of the divine prophets, and that most of the 

deviations and criticisms are directed at false Sufis. Finally, his critiques are 

corrective and do not undermine the foundations of Sufism.  
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 ]۰۷/۱۱/۱۳۹۸تاریخ پذیرش:  ۲۱/۰۷/۱۳۹۷[تاریخ دریافت: 
 چكيده
. اسـت  ديده خود به فراواني ينقدها و ييد، ردتأنشيبش،  و پرفراز تاريخ طول در تصوف

 قـرن  خراساني جاني، عارفسن الدين كه قوام است تصوف دروني ، نقدنقدها اين از يكي
  كتـاب  اسـت، در  صوفي خود وي، كه. نهم، انجام داده است و هشتم
 بـين  و بپـردازد  هـايش  ضعف و ها قوت به كوشيده است و دارد تصوف به نقادانه نگاهي

 جنبـه نظـري تصـوف    در سـنجاني  نقد .شود قائل تمايز نمايان صوفي و واقعي صوفيان
ديني و اعتقادي، تفضيل ولايت بر نبوت و رفع  انحرافه علوم نقلي، توجهي ب شامل بي

قبيل،  از موضوعاتي نقد به عملي تصوف در خطاب و تكليف و پيروي از شيطان است و
گـذاري، زهدفروشـي،    تكليـف، بـدعت   اسـقاط  و آموزي و تحقير علمـا، اباحـه   ترك علم

يـا و كبـر و غـرور،    رپروري، سالوس، رقص و آواز، شيخوخيت و مريد خرقهراني،  شهوت
 در تصـوف  اسـت  شديد، معتقـد  انتقادات رغم علي پردازد. سنجاني يم دريوزگي و يتنبل

 انبيـاي  سـنت  احياكننـدگان  و واقعي صوفيان، پيروان و دارد ريشه اسلامي اصيل سنت
 در نهايـت، نقـدهاي  . اسـت  نمايان صوفي متوجه نقدها و انحرافات اكثر و هستند الاهي

 كند. ينم وارد يا خدشه تصوف اساس و اصل بر و است اصلاحي نقد وي

 سنجاني الدين المجانين، قوام نقد، عرفان، تصوف، جنونها:  واژهكليد
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 مقدمه
بـا  نشـیبش و پُرفـراز در تـاریخ و اسـت اسـلام جهـان در یرگـذارتأث و پویا، عمیـق جریانیتصوف 

 خـود تصـوف ناقدان ترین بزرگ گفت توان می جرئت به نقدهایی درونی و بیرونی مواجه شده است.
 »تصوف به متشبهین« مثل تعابیری. است تصوف مثبت های ویژگی بارزترین از این و اند بوده ایشان

 اسـت خـود درونـی نقـد همـین از انـد، حـاکی برده کار به تصوف بزرگان که »الصوفیة غلطات« یا
 المجـانین جنـون کتـاب در سـنجانی الـدین مقوانقد از جمله این نقدها،  .)۳۵/۲۵۲: ۱۳۸۶پازوکی، (

 تـا بر آنـیم مقاله این است. در ضروری نقدها این بینانه واقع تحلیل و بررسی که نیست است. شکی
 .کنیم ارزیابی و استخراج، تبیین، تحلیل تصوف و های نظری و عملی عرفان در جنبه را وی نقدهای

 

 . تصوف قرن هشتم و جنون المجانین۱
 مرتب و مدون به عنوان علمی که در آن، تصوف است هفتم قرن دنبالهٔ  نهم و هشتم قرن تصوف

 در تصـوف مهـم و خاص یها یژگیو از. شد داده می آموزش عربی ابن شارحان و به همت شاگردان
 تعلـیم و تربیـت زمـام کـه اثناعشـری شـیعه است، مخصوصاً  تصوف و تشیع این دو قرن، نزدیکی

و نفوذشان در جامعـه نیـز  ها خانقاه گسترشله ئمس .)۳/۱۷۴: ۱۳۵۶صفا، ( تگرف دست در را صوفیانه
 ایـران هـای هخانقـا تعـداد تاختند یم ایران به مغولان که هنگامی بایسته توجه است؛ در این دو قرن

 بـزرگ مکتـب دو هفـتم سده آغاز و ششم سده پایان در هم صوفیه های نظر سلسله از. بود شمار بی
 سلسـله نخسـت. داشـتند نسـبت بـزرگ مشایخ از یا آنها عده از یک هر به که تداش وجود عرفان

 شـهرت ایران در هشتم قرن تا بزرگ سلسله دو این پیروان وسا ؤر سهروردیه؛ سلسله و سپس کبرویه
 ).۳/۴۷: همان( تأثیرگذار بودند ایران تصوف در داشتند و

 تــأثیر تصــوف پــرورش در قــدیم از ســرزمین ایــن ، زیــراانــد خوانده تصــوف مهــد را خراســان
 ؛اند برخاسـته سـرزمین ایـن از یا آوازهبلنـد صـوفیان و )۳۱: ۱۳۶۹کـوب،  زریـن( داشـت چشمگیری

 ایرانـی خسـروانی حکمـت دهنـدگان ادامـه راآنهـا سهروردی،  که بایزید و خرقانی مانند صوفیانی
 سـنجانی الدین قوام از توان یم خراسان صوفیه مشایخ دیگراز  .)۲۴: ۱۳۸۴کـدکنی،  شفیعی(خواند  یم

 وی اصـلی نـام آیـد برمـی المجـانین جنـون از که گونه. آن برد نام ،المجانین جنون مؤلف خوافی،
امیـر  را وی نـام الانـس نفحـات در جـامی ).۲: تـا ب سـنجانی، بـی( است عماد بن محمد الدین قوام
 .شد متولد ه.ق. ۷۳۴ سال در وی. است کرده ذکر سنجانی الدین قوام

: همـان( »ام بچه سپاهی من« که دارد اشاره خود یا بود )۳: همان( »زاده اسفاهی« اصل در سنجانی
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 دانسـته) ه.ق. ۵۹۳ توفـای(م سـنجانی محمودشـاه الـدین رکن احفاد از را الدین قوامخواندمیر،  .)۲۴۴
 : دیگو یم او حال شرح در جامی .)۳/۳۸۵: ۱۳۸۰خواندمیر، ( است

 و توجیـه و خـرج و جمـع نسخه و بوده خواف سنجان قریه شرکای از حال بدایت در وی
 هر چه از رسیده یا جذبه را ویناگاه ، نوشته یم وی و بوده وی عهده به قریه آن تخصیص

 را خـود دسـت کـه گوینـد مـی. شده مشغول آخرت راه سلوک به و آمده بیرون بوده آن در
 فرمـودی، خـواه کتـاب را وی و بیـاوردی کاغـذ کـه هـر کـس. بود کرده مسلمانان وقف

نگاه داشتی،  ترتیب طالبان میان و نوشتی کاغذ آن بر را کس آن آن، نام غیر خواه مصحف
گفتـی،  بسیاری معارف در مجالس. کردی بودندی، کتابت آورده کاغذ که ترتیب همان به
 آن از مـن گویـایی اسـت، ایـن داده شـربت یا کاسه مرا  موسی: که است فرموده یم

 ).۴۹۵: ۱۳۷۳جامی، ( است

 : سدینو یم نفیسی
 لحـن بـا بـود، پیـرزن کـرده سـتم پیرزنـی بـر که روزی و بود دیوانی کارهای در نخست

 یو ».رانی؟ می ستم عجوزه من بر چون که یکن ینم شرم خدا از«: گفت وی به آمیز عتاب
 وفتصـ حلقـه بـه و شکسـت سـنگ زیر در را خود دوات و قلم و شد آشفته سخن این از

  .)۱/۳۲۲: ۱۳۶۳نفیسی، (زیست  می انزوا در پس آن از و درآمد
 و سرشـناس، همشـهری و معـروف صـوفی ،)ه.ق. ۸۳۸ متوفـای( خـوافی الـدین زیـن با یسنجان

 رویکـردی امـا اسـت صـوفی خـود گرچـه الدین قوام .است بوده مکاتباتی آنها بین و است معاصر
 فـروع در و مسـلک اصـول، اشـعری در است. وی شریعت به مقید سخت و دارد تصوف به انتقادی
 تناسـب بـه کتـاب سراسـر در وی که میابی یمدر المجانین جنون به مراجعه با. است مذهب شافعی
 نقل نیز جامی است. یافته اختصاص وی اشعار به نیز کتاب آخر بخش و سروده را اشعاری موضوع

 اسـت گفتـه جواب را رومی الدین جلال امولان غزلیات بعض و است بسیار اشعار را وی که کند یم
خـواف،  سنجان در آرامگاهش واند  کرده ذکر ه.ق. ۸۲۰ سال را سنجانی وفات تاریخ .)۴۹۵: همان(

 .است بوده تاکنون دیرباز از عارفان و مریدان مزار
 بـر مؤلـف نقـد کـه اسـت هشتم قرن در صوفیه ارزشمند کتب جمله از المجانین جنون کتاب
 میـان در تصـوف انحطـاط عصری، بیانگر سودمند اطلاعات بر روزگارش، علاوه انصوفی تصنعات

 آن بـزرگ خراسان در مؤلف روزگار کلامی و مذهبی تشتت از نشان هم و است ی گوناگونها قهیطر
 بخـش. است شده تنظیم اشعار و معتقدات، واردات، واقعات بخش چهار در کتاب این. دارد زمان
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 اسـت. مبتـدعان احـوال و فاسد اعتقادات تبیین صدد در مؤلف و دارد لامیک جنبه بیشتر معتقدات
 سـره مخاطبـان برای تا دکن یم نقد گاه و سنت معرفی اهل مذاق را بر کلامی و مذهبی یها فرقهلذا 

 جنون از بخش این رسد یم نظر به. شناساند باز حق راه مردان از را منحرفان و مبتدعان و ناسره از را
 شـده کـه رونویسـی رازی فخـر اثـر امـام والمشرکین المسلمین فرق اعتقادات رساله ، ازالمجانین

 بـه مربـوط فصـل به جـز دو این مقایسه با شده است. نگاشته المجانین جنون از قبل قرن دو حدود
 از ذکری ولی شده، گنجانده المجانین جنون در ترتیب همان به فخر امام رساله تمام خوارج، تقریباً 

 داشـته دنبـال بـه را احـوال و اوضاع از مخاطب نادرست تحلیل تواند یم این و است نشده آن منبع
 .)۱۱۰: ۱۳۹۳فشارکی،  محمدی و پورابریشم(باشد 

. اسـت بـوده مرسـوم خراسـان مکتب تصوف در که است قدسی واردات کتاب این دیگر بخش
: ۱۳۷۰سـجادی، ( اسـت دل ، بـرتأمـل و تفکـر بـدون پسندیده خواطر و معانی حلول از عبارت وارد
 لیـتأو و تفسـیر وهـا  حکمت و لطـایف از سرشار که شده ذکر وارد ویک چهل بخش این در). ۷۷۹
 است. بزرگان و مشایخ سخنان ذکر و آیات

 پـانزده الـدین قـوام بخش این است. در واقعات و ها پرسش المجانین جنون کتاب چهارم بخش
 یها پرسـش بـه هـمها  واقعـه قالـب در و کـرده قیـد را آن مکان و زمان اغلب که کند یم ذکر واقعه

 او. اسـت کتاب، اشـعار بخش نیآخر .دکن یمرا تأویل  خود رؤیاهای هم و دیگو یم پاسخ مریدان
 یا سـرودهاستقبال،  به سپس و کند یم نقل» تبریز شکرستان« عنوان با مولانا از را یا سروده نخست

 کهـن و مـنقح، خوانـا نسـخه دو ارزشـمند کتاب این. از آورد یم» فخوا گلستان« عنوان با خود از
 کـار اساس و است ترکیه ایاصوفیه خانه کتاب از ،۱۷۵۰ و ۱۷۴۹ یها شماره به دو، هر که شد یافت

 گیرد. قرار می مقاله این در ما
 
 در بُعد نظری تصوف . نقدهای۲

هر گونه اغماضی در سرتاسر کتـاب  جانبه بر تصوف دارد و بدون الدین سنجانی نقدی همه قوام
انحـراف از تصـوف واقعـی اسـت  را که به زعم وی هر گونه مبانی فکری و عقیدتی جنون المجانین

 ی نظری چنین است:ها جنبه. نقدهای وی در دکن یمنقد 
 
 گرایش صوفیه به فلسفه و نفی علوم نقلی .۱. ۲

کید شهود و کشف بر ابتدا از صوفیان اگرچه  معـارف سـایر از برتـر را ذوقی معرفت و داشتند تأ
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 منتقـدان کـه آمـد پدیـد یا نـهیزممختلـف،  عقایـد و جدید یها شهیاند گیری وام با ، امادانستند یم
 و مـردود را آنهـا بهانـه بـدان و شـمردندمـأخوذ  فلاسفه اقوال از را صوفیه سخنان از تصوف، برخی

   است: معتقد صوفیه زا برخی نقد در سنجانی الدین قوام .خواندند محکوم
 اختیـار هـیچ را نقـل و نهنـد معقولیه و دهری و فلسفی حکمای مزخرف قول بر بنیادآنها 

 را ابیـات و اشـعار. آنهـا کننـد مبتـدعان یها سـخن و فلسـفی حکمـای و متابعت نکنند
 و باطـل همه کنند، این صرف آن خواندن و آموختن در عمر و نهند نام معرفت و حکمت
 ).۶۹: تا ب سنجانی، بی(است  ضلالت

 
 اعتقادی و . انحراف دینی٢. ٢

سلوک صوفیانه برای تهذیب نفس و رسـیدن بـه مقـام انسـان کامـل ضـروری اسـت و  هرچند
 بـرمعمـولاً  که صوفیه، برخی عقاید ظهور بااما اند،  بند شریعت بوده بسیاری از صوفیان سخت پای

 را صـوفیه کـه شـد وارد صوفیه به منتقدان طرف از ماتیاتها تدریج بود، به مبتنی لیتأو و باطنی فهم
 بـر نقـدهایی بارهـا المجانین جنوندر  .دانستند یم دین از خارج بعضاً  یا منحرف بداعتقاد، افرادی

 :گویـد مـی ملامتیـه فرقـه معرفـی در مثلاً سنجانی. است شده وارد اعتقادی و دینی نظر از صوفیان
 بـیم که دارد عظیم مخاطره و رانده کام ایشان بر شیطان و لغزیده اهر این در قدم را صدیقان بسیاری«

 وی همچنـین .)۵۶: همـان( »افتنـد الحاد و زندیقی و هواپرستی و دینی خرم و اباحت در که است آن
یی کـه ها فرقـه(هرچنـد در عمـل  دانـد یمـ فرقه صد را آنها که صوفیه فرق و طوایف شمردن از بعد

 بسـیار اتبـاع یکی هر و هستند مردود عندالشرع صد هر: «گوید ) میرسد ینمایشان نام برده به صد 
 ).۱۶: همـان( »ضلالت و بدعت و تناسخ و امتزاج و اتحاد و حلول به شده پر ایشان از جهان و دارند

 و کنـد مـی تقسـیم دسـته چنـد بـه راآنها صوفیه،  در معرفی اش، قدسی از واردات چهارم وارد در ای
 بدفعل که شفقت بی دینان خرم...  ایشان سیرت بر نه باشند ایشان صورت در که وهیگر: «گوید می

 .)۹۳: همان( »باشند بداعتقاد و
 
 تفضیل ولایت بر نبوت و نفی امر و تکلیف .۳. ۲
است  محبت معنای واو، به فتح به سلطنت، و و تولیت و امارت معنای واو، به کسر به »ولایت«

 فـرق سـایر بـه نسـبت صـوفیه خـاص هـای ویژگی جمله از ولایت به تقاداع .)۶۱۵: ۱۳۷۰سجادی، (
 اولیـا جایگـاه و کامـل انسـان و ولایـت بحـث صوفیه کتب اصلی مباحث از یکی و است اسلامی
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 نبـی بـه نسـبت ولـی جایگـاه شده، برتری وارد تصوف بر زمینه این در که انتقاداتی جمله از. است
 برداشـته اولیا از مؤاخذه و حساب قلم و گردد یم ساقط نهی و امر دوستی و ولایت در اینکه و است

 :دیگو یم و برد یم نام ی به نام اولیائیها فرقه از ی. سنجانشود یم
 ولایت و برخاست وی از خطاب رسید ولایت درجه به بنده چون که گویند چنین اولیائیه

 بـه و اسـت جبرئیـل به واسطه هین و امر را انبیا دانند، گویندتر  افضل و تر یعال نبوت از را
 و ضـال و انـد، کافرنـد مشغول حق به و جبرئیل واسطه بی الهام را اولیا و اند مشغول خلق

 و کرد باید حذر طایفه این از. رسد ینم نبوت بدایت به ولایت نهایت که دان یقین مضل؛
 . )۱۵: همان(شنید  نباید ایشان مزخرف سخن

 نهی و امر دوستی و ولایت در معتقدند که برد یم نام حبیبیان نام هب یا فرقه از دیگر جای در وی
 چـون یعنـی خواننـد، حبیبیان را خود«: شود یم برداشته کتاب و حساب و مؤاخذه و رود یم بین از

 قهـر عـالم از مؤاخـذه که گویند دلیل شد. ساقط امر و نهی و برخاست مؤاخذه شد محکم دوستی
 ).۳۸: همان( »ندا لطف اهل جماعت این و است
 
 شیطان . پیروی از۴. ۲

 .)۲۱: نـور( »الشیاطین خطوات تتبعوا لا: «که است این ایمان اهل برای قرآن یها هیتوص از یکی
انـد.  آوردهروی  پیروی از شـیطان به از مسیر حق خارج شده، صوفیه از معتقد است برخی یسنجان

 :گوید کند و می این نقد را مطرح می متیهملا یا قصاریه فرقهٔ  معرفی در سنجانی الدین قوام
 صعب غایت به بود ملامت اظهار او دارند، طریق قصار حمدون ابوصالح با تولی قصاریه

 غایـت بـه کـه رفت تواند ینم راه این هر کسی اما... آیند  در سر به بسیار و بود خطرناک و
 رانده، مخاطره کام ایشان بر شیطان و لغزیده راه این در قدم را صدیقان بسیار و است دقیق

 کـه گویند و افتند شرمی بی و الحاد و دینی خرم و اباحت در که است آن بیم که دارد عظیم
  .)۵۶: تا الف سنجانی، بی(بردارند  دست احتیاط و تقوا طریق از و میرو یم اطاعت راه ما

سـختی و حساسـیت ایـن کرده و فقـط بـه  دییتأوی اصل طریقه ملامتیه را  رسد یمالبته به نظر 
ی بـرای ا بهانـه تجربـه یـا ی بـرای لغـزش سـالکان کـما نهیزمو نگران است که  کند یمطریقه اشاره 

 و به میـان آورده سخن ذکر ترک از دیگر جای طلب فراهم شود. در نمایان فرصت استفاده صوفی سوء
کـه  دانـد یمـشیطان  خاص نایباند  گفتهرا ترک  اختیار و بدون نظر پیر یا شیخ، ذکر به را که کسانی

 شیطان در آنها تصرف کرده است:
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 و کنـد تصـرف وی در شود، شـیطان مشغول فکر به و کند ذکر ترک خود اختیار به اگر اما
 و آرد بیرون خلوتش از و کشد وی سودایی دماغ و سر در محالات اختیار و خیالات مهار
 شـبهه خـاطرش در لحظـه هـر و.. افتـد . مشایخ پوستین در و گرداند طریقت اصل منکر
 شـیطان خاص نایب شود ظاهر بر وی عادت خرق از چیزی استدراج به یا و انگیزد دیگر
 در را شـرعیه امـور و نماید فراوری معرفت و حکمت لباس بر باریک خاطرهای که باشد

  .)۷۰: همان(گرداند  حقیر وی چشم
که مقید بـه تبعیـت از شـیخ نیسـتند و در  کند یماشاره  در این نقد نیز وی به مریدان و سالکانی

فریبـی و  صوفیه را که به عوام مشایخ وی برخی مبحث، همین ادامهدر  .اند شدهمهالک دچار لغزش 
 :گویـد مـی و دانـد یمـ وقـت دجـال و شیطان خلیفه کند و آنها را نقد می اند آوردهگیری روی  معرکه

 خلقـان فتنـه و باشـد خود وقت دجال و شیطان فهخلی شخص چنین البدع، این شر من بالله نعوذ«
 و بنمایـد چیزهـا و شـود مشغول سحر و تسخیر و طلسم و شعبده به البته شود مشهور چون و گردد
 .)۷۰: همان( »دوانند وی سوی به شیطان را عوام

 
 طامات و شطحیات .۵. ۲
 رانـده مـرگ و کفـر حـد سر تا گاه و به صوفیه شده جدی طعن و اسباب نقد که اموری جمله از

 یها سـخن وهـا  حرف از اسـت عبـارت »شـطح«. اسـت بوده طامات و شطحیات ، همیناند شده
 اقـوال معنـای بـه نیـز» طامات«. راند می زبان بر حال و وجد شدت از عارف که کفرآمیزی ظاهر به

 گوینـد مـی بازارشـان گرمـی بـرای صـوفیه بعضـی اسـت کـه پریشانی و اصل بی سخنان و پراکنده
کـه  داند یمرا اهل طامات  انیاباحصوفیان،  احوال فصل در سنجانی .)»طامات« لی: ذ۱۳۸۸رامپوری، (

 صـرفاً ی داشته باشند و حتی بـدون درک معنـا و ا بهرهاصطلاحات تصوف را بدون اینکه از آن  صرفاً 
 یـاد نباشـد نیـادب هیچ را آن که ترهاتی و اباحیان، طامات«: کنند یمبرای فریب مریدان عام استفاده 

 نـرم و چرب های سخن و دارند یاد تحقیق بی های روایت و باشد عوام فریب که نقشی یا باشند گرفته
وی معتقد است اصطلاحات تصوف اگـر از معنـا تهـی، و . )۴۱: تا الف سنجانی، بی( »گویند مزخرف

 معنـا بـی زخـرفم یها سـخنصـورت،  اهـل مقلـدان این«لقلقه زبان باشند ارزشی ندارند:  صرفاً 
 ).۱۴: همان( »بدانند ترهات و طامات و گویند، شطحیات

وارد است و دیگران نیز این نقـدها را مطـرح  عموماً ی نظری ها جنبهبر  اگرچه نقدهای سنجانی 
کلی و مبهم مطرح شده و کمتر متوجـه  عموماً اینکه، نقدها  اما ذکر دو نکته لازم است: اول اند کرده
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اثر است؛ و دیگر اینکه، نقـدها  ی برجسته و صاحبها تیشخصمهم تصوف یا  ی بزرگ وها سلسله
 .کنند ینماصول و مبانی تصوف را نفی 

 
 از جهت عملی تصوف . نقدهای۳

عصـرانش نیـز بـر آن  بیشترین نقدهایی که سنجانی مطرح کرده و حافظ، اوحـدی و دیگـر هـم
ست که اعمال و رفتـار صـوفیان کـه نمـود ، نقدهای عملی و رفتاری است. طبیعی ااند داشتهتأکید 

 اند از: ی این حوزه عبارتنقدها بیشتری در جامعه داشته، بیشتر در معرض انتقاد واقع شود.
 
 خبری . جهل و بی١. ٣

، دانسـتند یمـ شـهود و کشـف را حقیقت به رسیدن راه تنها و داشتند عشق بر دل اینکه صوفیان
ی ا بهانـهدهنـد و حتـی  نشان رغبتی بی دانش و علم کسب ها بهبرخی از آن تدریج به که شد یا نهیزم

 اهـل صـورت در کـه بـرد یمـ نـام گروهی الدین از قوام باشد که سختی کسب علم را تحمل نکنند.
 اکثـر و رونـد یم عالم در صلاح اهل صورت در گروهی« :اند کرده رها را آموزی علم ولی اند صلاح

 نـه اولیائیه«: دیگو یم اولیائیه فرقهٔ و نقد  معرفی در .)۱۵: همان( »اند کرده عبادت و علم و کسب ترک
تنهـا از  وی همچنین معتقد است آنها نه ).۱۵: همان( »خوانند فقه نه و دانند حدیث نه و شناسند قرآن

 ).۴۰: همان( »ندارند تمام بهره عقلی علوم از« اند، بلکه گروهی مانند حلولیان اطلاع علوم دینی بی
 و حقیقت از دم ایشان اکثر«: اند کردهگر نقدها اینکه آنها علاوه بر علم، علما را نیز تحقیر از دی 
 و دل از رکیـک یهـا لفظ بـه را علـم شرف و کنند علما و علم به نظر حقارت به و زنند ملکوت عالم

جهـل و گونـه رفتارهـا  نتیجـه ایـن ).۱۶: همـان( »نـدینما یمـ رسـوا را علما و برند بیرون عوام چشم
که در ظاهر شبیه صوفیه هستند ولی در سیرت  برد یمنمایانی نام  خبری است. سنجانی از صوفی بی

 خـود که علم بی« را متصوفه . همچنین، جهالخواند یم )۹۴: همان( »عبرت بی جاهلان« را نه و آنها
صوفیه این نقـد را بـر  یها فرقهبین  در. کند یممعرفی  )۷۳: همان( »باشد فریبنده و فریفته و مغرور را

 بـر« آنهـا کـه خـورد یم تأسفو  )۴۰: همان( »نباشد خبر حقیقت هیچ از را ایشان«اباحیان دارد که 
 ).۱۵: همان( »اند دهیگرد نیکونامان کننده بدنام و اند کرده قناعت جهل
 
 تکلیف اسقاط و گری . دعوت به اباحی۲. ۳

 افعال بر معمولاً  اباحهاند.  کرده وارد تصوف به ههمیش که است جدی انتقادات از یکی گری اباحی
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 و انگـاری سـهل نـوعی عبـارتی، به. شود یم اطلاق دارد عرفی و شرعی منع اخلاقی، که انگارانه سهل
در  جنـون المجـانیندر  ).۲۹۸: ۱۳۹۵پـور،  یوسـف(اسـت  شـرعی احکام و آداب دادن انجام در کوتاهی

 کـه نباشـد خبر حقیقت هیچ از را ایشان«، آمده است که داند یم ی از صوفیها فرقهتعریف اباحیان، که 
 ).۴۲تـا ب:  سنجانی، بی( »اند خلق برداشته، بدترین ما از تکلیف دوست گویند و کنند شریعت مخالفت

حمیت،  بی دیانت، نامردان بی اباحتیان ایشان«: دیگو یم آنهادر بخش دیگری از کتاب نیز در توصیف 
 اباحتیـان«: کنـد یمـدر نهایت، سنجانی نظر خود را صـریحاً بیـان  ).۹۴: همـان( »سنت فروگذارندگان

 ).۹۴: همان( »باشند بداعتقاد و سنت، بدفعل فروگذارندگان دیانت، بی
. سـنجانی، تـرک احکـام و عبـادت را نتیجـه اند سکهگری و اسقاط تکلیف دو روی یک  اباحی 

 محبـت درجـه بـه بنده چون آنکه ایشان مقالت«گوید:  و در نقد فرقه حبیبیه می داند یمگری  اباحی
 است. مـا بیماران معالجت برای شریعت و خامان برای تکلیف که رو برخاست؛ از آن تکلیف رسید

بـه  جنون المجـانین مؤلف .)۱۵: همان( »گذارند فرو احتیاط و نگزارند حبیبانیم، نماز و صحیحانیم
 و مـال و دارند باز دست منکر نهی و معروف امر« اباحیه که کند یمترک دو اصل واجب دیگر اشاره 

مطلب دیگری که به فرقه الهامیـه  ).۱۶: همان( »است کفر کردن  نهی گویند و دارند مباح را مردم فرج
 »انـد گردانده روی شرایع و قرآن خواندن قرامطه، از از اند یقوم ایشان«این است که  دهد یمنسبت 

 ).۱۶: همان(
توجهی به احکام دینی منجـر بـه تخریـب شـریعت و  انگاری و بی ن معتقد است سهلالدی قوام 

 و انــد قیخلا بــدترین«کــه آنهـا  کنــد یمـو از فرقـه اباحیــه انتقــاد  شــود یمــشــمردن سـنت  سـبک
کـه بـا رفتـار  کنـد یمو نارضایتی خود را از قلندران اعلام ؛ )۱۶: همان( »سنت و شرع کنندگان خراب
وی در نهایت خطـر اهـل  ).۱۴: همان( »کنند ویران را اصفیا روش و مصطفی نتس و خدا امر«خود 

 اباحت و بدعت اهل با«که  کند یمو به سالکان راستین طریقت توصیه  داند یماباحه را بسیار شدید 
 ).۷۳: همان( »صوفیه جهال یعنی ندارد، صحبت حماقت و

 
 . اهل بدعت٣. ٣

، نیمعـ(اسـت  تـازه رسـم و نـو سابقه، آیین بی و نوپیدا یزچ معنای به اصل در که »بدعت« واژهٔ 
 یـا رسم معنای به و رود یم کار به منفی ارزشی بار با دینی عرف و اصطلاحدر ، )»بدعت« لی: ذ۱۳۷۵

از . )»بـدعت« ذیل: ۱۳۶۹عمید، (باشد  شده پذیرفته سنت مخالف یا پذیرفته نشده که است یا تازه آیین
گذارند. سـنجانی  این است که صوفیه بدعت اند کردهمنتقدان تصوف مطرح  جمله انتقاداتی که اکثر
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 را صـوفیه جهـال وی. اسـت کـرده مطرح بار چندین مختلف های عبارت و شکل با را انتقاد این نیز
 یعنـی ندارد، صحبت حماقت و اباحت و بدعت اهل با: «دیگو یم و خواند یم بدعت اهل صراحتاً 

 را طایفـه ۲۷ صوفیه، تعداد یها فرقه معرفی و شمارش در یا ).۷۳: تا الف سنجانی، بی( »صوفیه جهال
 و بدعت به شده پر ایشان از جهان«: دارد یماظهار  و شوند یم فرقه صد انشعابات با که کند یم ذکر

 .)۱۶: همان( »ضلالت
جان  که تا پای داند یم آنهاو تعصب  شیطانی یها وسوسهگذاری صوفیان را ناشی از  بدعت وی

 میخکـوب صـریح مخالفت چنین در را ایشان«شیطان  هم حاضر نیستند از بدعت دست بردارند و
 ).۱۴: همان( »داشت نتوانند باز بدعت این از دست و کرد توانند سر ترک که گردانیده بدعت

است. سنجانی در ایـن زمینـه  دینی رسوم و آداب و شریعت با مخالفت بدعت، یها نمونه از یکی 
وی  ).۴۰: همـان( »کننـد شـریعت مخالفـت کـه نباشـد خبـر حقیقـت هـیچ از را ایشـان«: دیـوگ یم

 در«کـه:  کنـد یمـگونـه مطـرح  گذاری و انحراف آنها را که با تعصب و جهالت همراه است این بدعت
 موافقـت کـه غـرور بـدین کننـد مصـطفی نگذارنـد، مخالفـت فرو موی سر یک محاسن بر مخالفت
 هیهـات« :کنـد یمهای بدعت، اشاره  همچنین، به یکی دیگر از مصداق .)۱۳: انهم( »میکن یم مرتضی

وی در  ).۱۳: همـان( »انـد کرده یمـ اظهـار عادت یها خرقعبادت،  صورت انواع در این از بیشتر بشنو
ادامه خوشامد طبع، مقبولیت عمومی و توجه جاهلان را از دلایل ابداع آداب و رسوم جدیـد در حـوزه 

 قبـول آیـد خـوش را طبـع که کرده بنیاد نو رسمی و اند دهیپوش غریب یصورتجماعتی، «. نددا یمدین 
 گویـد سخن می حق رجال صفات از که زمانی الدین، در پایان، قوام .)۱۴: همان( »را جهال توجه و عامه

 صـحبت تبدع و هوا اهل با که باید پس«: کند یم چنین توصیه آنها به شمرد یمبر راآنها  های ویژگی و
 ).۵۱: همان( »ندهند خیره، آشنایی متکلم حراف علم بی نمایان درویش با و ندارند
 
 شاهدبازی و پرستی شهوت .۴. ۳

 ایـن پیدایش و سو یک از جوانان، ویژه به آن، در جامعه مختلف اقشار ورود و ها خانقاه گسترش
 برخـی انتقادهـا و نهیزمدیگر،  سوی از ١است، الاهی عشق مقدمهٔ  و مجازی، زمینه عشق که دیدگاه

 و اباحیـه یها فرقـه سـنجانی .آورد پرسـتی پدیـد بر صوفیه را در زمینه شاهدبازی و شـهوت ها اتهام
، بـدین دلیـل کـه آنهـا در نظـر یـا عمـل طرفـدار حلیـت داند یمرا مشمول این نقد و اتهام  حلولیه

 »دارنـد مبـاح را مردمـان فـرج و مـال«و فرقه اباحیه به همـین بهانـه  اند شدهنظربازی و هواپرستی 
 شـاهد و امـرد در نظـر گویند حلولیه: «سدینو یم هم حلولیه فرقه نقد در و، )۱۶تا الف:  سنجانی، بی(
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 و زننـد نعـره و کننـد رقـص و آرند حالت و کنند ها شادی نفس هوای تفرج، به آن در و است حلال
 احتلام خیال آن در شهوت تیزی از که باشد و .نماند حرکت ایشان در و شوند بیهوش چنانک بیفتند

 در کـه بـرد یمـ نـام کسـانی از اش واردات قدسـیه از چهارم وارد وی همچنین در .)۱۶: همان( »افتد
 پُرشـهوت، لونـدان هواپرسـتان« را آنهـا نـه، و سـیرت در ولـی هستند صوفیه شبیه صورت و ظاهر

ی کـه سـنجانی ا فرقـهر نبایـد دور داشـت کـه دو . این نکتـه را از نظـنامد یم )۹۴: همان( »کسب بی
، و دانند ینمنقدشان کرد چندان مهم و در خور توجه نیستند و خود صوفیه حقیقی نیز آنها را از خود 

 این نقد قابلیت تعمیم ندارد و اولیای الاهی و عرفای اسلامی از این کبائر به دورند.
 
 پوشی خرقه .۵. ۳
 اصـطلاح در و اسـت آن تمام گاه و لباس ای و تکه پارچه قطعه و هپار معنای به لغت در »خرقه«

، ظل ولایت است و الباس او علامت قبول شیخ، و قبول شیخ، علامت قبول حـق؛ »خرقه«صوفیه، 
قلندری،  فرقه سه راجع به المجانین جنون در .)۵۴۳: ۱۳۷۸هجویری، ( اند کردهو برای آن انواعی ذکر 

 و کنند یم ناشایست یکارهالباس،  این زیر در آنها آنها نقد شده که سیداحمدی، پوشش و حیدری
 : پوشند یم را خود بد کارهای نمدی مرقع به وسیله

 همه نمد بدان آنگه و نوشد بنگ نمد زیر در و پوشد نمدی یکی لباس در ایشان از بعضی
 و دارد فقـرا لبـاس صـورت کـه تکلف هزار به پوشد رنگ هفت به مرقع یگری. دبپوشد را

 نـه کـه من ده ژنده دیگری. باشد تر فیظر رعنایان و اوباش جامه از که اغنیا جامه قیمت
 کـنم یمـ ادهـم ابـراهیم سـلطان متابعت اینکه غرور در پوشم کهنه گوید باشد ناپاکی من

  .)۱۵: تا ب سنجانی، بی(
نقـدی اسـت کـه  همـان قـاً یدقها وجود داشته، و نقد سـنجانی  نقد خرقه و مرقعه در همه زمان

 حافظ مطرح کرده است:
 

 پوشم یمی بر سر صد عیب نهان ا پرده پوشی من از غایت دینداری نیست پرده
)۲۸۹: ۱۳۹۲حافظ، (   

یوزگی و شکم و تنبلی .۶. ۳  پرستی در
اما  ؛دندیکش یمو از تعلقات دست  پرداختند یم عبادت و نفس تهذیب به باید طریقت سالکان

 یی کـه اکثـرهـا راه از یکـی اسـت. ضـروری سالکی هر برای معیشت حداقل هک است این واقعیت



 ٩١/  بررسي، تبيين و تحليل نقد تصوف در جنون المجانين

 

اسـت کـه البتـه بـرای آن آداب و  گـدایی وسؤال ، کردند یمصوفیه برای امرار معاش تجویز  مشایخ
استفاده از آن وجود داشت و ممکن بـود زمینـه انحـراف را  حدودی نیز وضع کردند، اما امکان سوء

 فراهم کند.
 کـه خواند یم شرم بی گدایان را آنها و کند می مطرح را نقد این متکاسله فرقه عرفیم در سنجانی

 و دکـان بـه در بـه دریـوزه روی و کننـد کسـب ترک متکاسله«اند.  کرده رها را توکل، اسباب بهانه به
 و شـاه و متوکـل و فقیـر را خـود و خورنـد یمـ مردمان اموال شح و باشند شکم بنده و آورند بازارها

 آنکـه نـه نبیننـد میـان در اسـباب کـه استن آ توکلحیا،  بی شرم بی نوگدایان زهی. نهند نام طانسل
 وی ).۱۶همـان: ( »نهند نام توکل و معرف و رضا را عراکی و کاهلی و لوندی و برگیرند میان از اسباب

: همـان( نـدخوا یم» غیرت بی کاهلان« نمایان را از صوفی یگروهقدسیه،  واردات از چهارم وارد در
 باشند شکم بنده« کند: می معرفی گونه این را آنها متکاسله فرقه جایی دیگر در نقد در سنجانی .)۶۸

نکته مهـم در نقـد . )۱۶: همان( »نهند نام...  و متوکل و فقیر را خود و خورند یم مردمان اموال شح و
از مفاهیم تصوف مانند توکـل، بیانگر تحول معنایی برخی  از یک طرف تواند یمفوق اینکه این نقد 

 تـاً ینهانمایـان از ایـن مفـاهیم و  استفاده برخـی صـوفی رضا باشد و از طرف دیگر بیانگر سوء فقر و
 انحراف از حقیقت مطلب باشد.

 
یدپروری .۷. ۳  شیخوخیت و مر

 یها سلسله همه که است طریقت در مهم مسائل جمله از دستگیر پیری و شیخ وجود ضرورت
 پیـر آن بـرای اوصـافی و شـرایط وانـد  گفته سـخن فـراوان آن دربـاره وداشـته  تأکیـد آن بـر صوفیه
  :اند کرده و آدابی برای مریدان سالک ذکر ضمیر روشن
 

ظلمات است بترس از خطر گمراهـی همرهی خضر مکـن ترک این مرحله بی

)۴۰۵: ۱۳۹۲(حافظ، 

یی تبدیل شده و نقدهایی را به دنبال داشته اندازها گاهی خود این دستگیری به موانع و دستاما 
 الـدین دامی برای طلب نام و شهرت شده است. قوام جمله این انتقادها اینکه، شیخوخیت از است.

 از گروهـی بـه مختلـف یها گروه منظر از کمال بحث در قدسیه واردات از چهارم وارد در سنجانی
 گرفتـار نـام طلـب در و داننـد مریـدپروری و خـادم و شـیخوخیت در را کمـال« که تازد یم صوفیه
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 را خـود و غـم و هـم تمـام ها اینکه برخـی از مشـایخ دیگر آفت از ).۷۹: تا ب سنجانی، بی( »اند شده
 دل و کشـند یم را خود ایشان مراد جهت به و کشند یم مریدان ناز« و کنند یم مریدپروری مصروف

 ).۹۷: همان( »بازند یمدر دین و
و انحرافـاتی دچـار  هـا آفتتنها مشایخ طریقت، بلکه مریدان نیز بـه  و مریدی نه در رابطه مراد 
 ملـزم پیـر خـدمت بـه را خود کمتر این است که شده وارد مریدان بر که نقدهایی جمله . ازاند شده
 این المجانین جنون در .ندیآ یم حساب به خودرو افرادی واند  نشده کافی تربیت رو این از واند  کرده

 و باشـد نکـرده پیـر خـدمت آنکـه متصـوفه جهال: «دیگو یم و خواند یم »متصوفه جهال« را وهگر
شـده ایـن اسـت کـه،  از دیگـر انتقادهـای مطـرح .)۷۳: همـان( »باشـند رسـت خود و نیافته تربیت
 داشـتن به هم ، مریدانکنند یم افتخار تر پُررونق خانقاه و بیشتر مرید داشتن به مشایخ طور که همان

 بـه بـازاری و دارند نزاع یکدیگر با مسئله این سر بر و کنند یم افتخار بیشتر کرامات و کشف با ریپی
 ).۹۷: همان( »فروشند یم و خرند یم را ایشان مریدان« آن در که کنند یم پا

 
 . سماع۸. ۳
 داشـته دنبال به نظر چشمگیری و اختلاف بوده برانگیز تصوف بسیار بحث در که آدابی جمله از
در این زمینـه  دارد. سنجانی بسیار مخالف و هم موافق خود صوفیه بین که است سماع مسئله همین

کنـد و آن را  کتاب، مجالس سماع را نقد می اول فصل از دو جهت سماع را نقد کرده است. یکی در
و توصـیف خـود را چنـین بیـان  تـازد یمـی پـس از سـماع ها خلسهو به  دهد یمتا حد رقص تنزل 

در نقدی دیگر که بـر  .)۱۶ همان:( »شوند بیهوش که چنان بیفتند، و زنند نعره و کنند رقص«: کند یم
کـه آنهـا  ردیگ یمشده در مجلس سماع خرده  به آلات موسیقی استفاده کند یمفرقه شمراخیه مطرح 

ه هرچند سنجانی نظـر خـود را واضـح و شـفاف دربـار .)همان( »دارند حلال را مزامیر و نی و دف«
منـد اسـت و ماننـد  های تقلیـدی گلـه وی از سماع ظاهری و رقص احتمالاً سماع مطرح نکرده، اما 

 برخی از مشایخ بزرگ با سماع جان و برخاسته از حالت معنوی مشکلی ندارد.
 
 سنجانی منظر حقیقی و صوفی واقعی از . تصوف۴

 منتقدی عنوان به نماها، وی صوفی و تصوف به سنجانی فراوان انتقادهای و گیری خرده رغم علی
اسـت.  جـدی و محکـم کـرده دفـاع تصوف از خود، جای و در نشده خارج عدالت مسیر از واقعی
 دییتأگفت نقد سنجانی از تصوف، در واقع دفاع از تصوف است و وی برای پالایش و  توان یمحتی 
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 تصوف واقعی، تصوف را نقد کرده است.
، »تصـوف« اسـت سـنگ تمـام گذاشـته و معتقـد» صـوفی«و » تصـوف«در تعریف  سنجانی

 اخـلاق و فقـه و علـم اهـل صوفی بلکه نیست، اسم یک فقط »صوفی« و است آفات از شدن صاف
 ریشـه و پیـدایشدربـاره  ).۵۷: همـان( نباشـد فقـر بـی صوفی اما باشد، صفا بدون فقر شاید و است

 : دهد یم جواب چنین پرسش یک قالب در هم »صوفی« و »تصوف«
 مـراد آمـده سـابق و متقـرب کجـا نیسـت، هـر مذکور قرآن در صوفی نام گوید کسی اگر

 اولیـایی که سماوی حدیث این در کن نظر نیست، ظاهر عشق اسم گوید اگرو اند،  ایشان
 بر عوام چشم تا باشد مرموز را ایشان اسماند  حرم اهل غیری، چون لایعرفهم قبایی تحت
 ). ۵۲: همان(نیفتد  ایشان جمال

 از کلـی بـه کـه بـود آن صـوفی« :دانـد یمـ انبیـا سلوک استمرار را صوفیانه سلوک همچنین یو
 حق با و بردوخته جهان از دل چشم و شده صاف دروغ و غیبت از باشد، زبانش شده صافی مرادات

از منظـر » تصـوف«با توجه به تبیـین و تعریـف  .)۵۳: همان( »بوده مقامات این را انبیا آمیخته، همه
 و دانـد یمـی تصوف را برگرفته از کتاب و سنت اسلامی ها شهیریابیم که وی مبانی و  جانی درمیسن

شدن بین تصوف اصـیل بـا مستصـوفه و  قائلو در صدد تمایز  کند یم دییتأ کاملاً اصل و اساسش را 
 نمایان است. صوفی
 و »اللــه لرجا«، »حــق اهــل«، »فقــرا« نظیــر القــابی بــا عمومــاً  صــوفیه المجــانین جنــون در

 : گوید می آنها اوصاف معرفی در وی است. آمده »السابقون«
 ابعتتادب، م با کنند فرایض تیرعا بازشناسی؛ را ایشان تا بشنو رجال صفات از یا شمه

 عشـرت از و امـر تعظیم با شفقت به خلق طلب، با در نیاز به طرب، پیوسته با کنند سنت
 باشند دور جاه و مال طلب و عجب و تکبر و حسد و حرص و شهوت و هوا لذت و نفس

 به و کنند پرهیز حلال زیادی و حرام و شبهه از کنند احتراز عوام رسمی سماع و لعب از و
 خـواه نیـک و... ناصـح باشند  مشغول سمعه و ریا بی اخلاص و صدق سر از عمل و علم

  ).۵۰: همان(حلیم  و متواضع و باشند
 گویـد: مـی و کنـد توجـه مـی صـافی صوفیان و سالکان اوصاف و القاب به نوزدهم نیز وارد در

 اسـم ایشـان، مقـرب القـاب الـدین نجـم و الدین شرف و الدین کمال و الدین جمال و الدین جلال«
در برابـر کسـانی کـه  ).۱۵۹: همان( »]المقربون اولئک السابقون السابقون[ قوله صفت ایشان، سابقه

گیـرد و  جد موضع مـی به ،کنند یمگری و اسقاط تکلیف متهم  احیصوفیان را به انحراف در دین و اب
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کید کند یماز صوفیه دفاع   بلکـه مقیدنـد، سنت و کتاب احکام به تنها نه واقع در صوفیه که دارد و تأ
 کند:  می طلب را شفاعتشان خدا از و اند هدایت مصباح رو این از و اند دهیکوش احیایش در

 به ، توجهاند یعلو عالم مسافران و دنیایند زاویه نشینان وشهگ که فقرا صوفی مخلص عامل
 و راسـتی. بکوشـند جـان بـه سنت احیای در و کنند او اصحاب و اولاد و مصطفی روش

 علم و عمل و رویی گشاده و طبع سخای و نیک خلق و خلق امر، شفقت تعظیم و درستی
 ارزقنـا اللهـم ورزنـد؛ لامتسـ و قناعت و عبادت و تقوا و فقر و رجا و خوف و اخلاق و

  ).۹۸: همان( شفاعتهم
و تمجیـدهای سـنجانی از تصـوف  دهاییـتأرغم انتقادات سنجانی بر تصوف، با توجـه بـه  علی

  زند. گفت نگاه مثبت و طرفداری از تصوف در این کتاب موج می توان یم
 

 نتيجه
طول تـاریخ پُرفـراز و نشـیبش  های مهم دینی و اجتماعی، همواره در تصوف به عنوان یکی از پدیده

اثر بوده و حجم عظیمی از میراث ارزشمند منظوم و منثور از خود بـه یادگـار گذاشـته اسـت؛  منشأ
های منحصر به فـرد  طبیعی است که در هر زمانی، نقد صوفی، در بوته آزمایش قرار گیرد. از ویژگی

. بررسـی و اند گماشتهخود همت  پیش و بیش از دیگران، به نقد تصوف این است که صوفیان خود،
و قضاوت را  دانجام یمبه شناخت بهتر و بیشتر تصوف  تحلیل نقدهای تصوف ضروری است، زیرا

 قـتیبـه سـالکان طر ی سـلوک راهـا رهزنها و  . از طرف دیگر، دامگهکند یم تر عادلانهمنصفانه و 
 در امان بمانند. ها آفتتا از مهالک و  اندینما یم

در این کتاب   آنچه .رود یمبه شمار  تصوف درونی نقد از نوع جنون المجانیندر  نقد سنجانی 
ی مثبت و منفی تصوف پرداخته ها جنبهنامید؛ زیرا به » نقد«به معنای واقعی،  توان یم مطرح شده را

، جنبـه تأییـدی و اصـلاحی دارنـد و خصوصـاً و در این کتاب  عموماً است. نقدهای درونی تصوف 
 کننـد ینمـتنها اصل و اساس تصـوف را انکـار  آیند؛ نه اقع، دفاع از تصوف به حساب مینقدها در و

شـدن  . شاید بتوان گفت هدف این نوع از نقدها، تمایز قائـلکنند یمبلکه از هویت و اصالتش دفاع 
نمایان و جهله صوفیه، و معرفی الگوی راستین به  ضمیر با صوفی بین تصوف واقعی و صوفیان صافی

ان طریقت است. زیرا این نگرانی وجود دارد که سالوسیان و مستصوفه، در زمره اولیـای حـق و طالب
 دار کنند. پیران طریقت قرار گیرند و حیثیت تصوف را لکه

ی نظری؛ به عبـارتی، آنچـه بیشـتر ها جنبه تا است عملی تصوف یها جنبه متوجه بیشتر نقدها 



 ٩٥/  بررسي، تبيين و تحليل نقد تصوف در جنون المجانين

 

گفـت  تـوان یمـرو  رفتـار و آداب صـوفیه اسـت. از ایـنمحل توجه قرار گرفته و نقد شده، اعمـال، 
در تصـوف  ها اسـتفاده نقدهای سنجانی بیانگر این مطلب است که در قرن هشتم، انحرافات یا سوء

 ی نظری نیـزها جنبهنمایان نمود بیشتری داشته است. البته در  ی اخلاقی و رفتاری صوفیها جنبه در
و انحرافـات  کنـد یم و جایگاه ولی اشاره حقیقت علم ربارهد ها بدفهمی یا غلط تفسیرهای برخی به

 دهد. نماها را در معرض نقد قرار می اعتقادی و شطحیات برخی صوفی
نماها  صوفی و صوفیه جهله متوجه سنجانی، عموماً  ینقدهااز جمله نکات در خور توجه اینکه 

اسـت.  نفحـات الانـسی، در عصـر وی، جـام شبیه نقدهای هم قاً یدقواقعی؛ و این  صوفیه نه است
و متشبهان محق به صوفیه و عابـدان را  کند یمجامی نیز از متشبهان مبطل به صوفیه و زاهدان انتقاد 

متوجـه تظـاهر و  شـترینقـدها بکنـد و  مـی دییتأ. این یعنی مستحسنات و آداب تصوف را دیستا یم
اسـت. از آداب و رسـوم تصـوف صوفی نماها و متشبهان مبطـل بـه صـوفیه استفاده  و سوء یاکاریر

 شـده شـناخته و معـروف تصـوف تـاریخ در کـه اسـت ییها گروه وها  فرقه متوجه انتقادها از برخی
 برخـی رفتـار که نیست منطقی و دارد...  و سیداحمدی یا براقی یها فرقه بر که نقدی مانند نیستند،

 بـه نـدتوا یمـ نقـدها در کل، این .ودش داده تعمیم تصوف همهٔ  محدود، به و گمنام یها فرقه یا افراد
 کند. جلوگیری انحرافش و انحطاط از و شود منجر تصوف شناسی آسیب
 

 
 نوشت پي
ام  آراسته هنر چندین به که بدانی تا    فـاش گـویم مـی و نظربازم و رند و عاشق .١

 
 

 )۲۶۵: ۱۳۹۲(حافظ، 
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