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Abstract 
Purgatory life and the hearing of the dead are important and controversial doctrinal issues among 

the Maturidi and Salafi scholars. In this article, we examine this subject using their theological 

sources. The Maturidis consider the life of the saints in Purgatory elemental, and legitimize the 

intervention of the righteous in the existence by the permission of God. They emphasize the 

awareness of the Messenger of God (S) about the situation of the community in Purgatory, and 

acknowledge the request for help from the dead and their hearing and connection with the people of 

the world. However, by refuting the elemental life of the Messenger of God (S) and the righteous, 

the Salafis consider their physical life to be limited to the time of the questioning of the angels, and 

the presentation of the deeds of the community to the Prophet (S) and others by angels. Salafi 

theologians, by rejecting the request from the Prophet (S) in Purgatory, consider the occurrence of 

miracles by the righteous as a divine act; however, they believe that asking for help from the dead 

righteous in unusual deeds is polytheism. Ibn Taymiyyah, believing in the hearing of the dead and 

their connection with the pilgrims, considers asking for help from them as a polytheistic act. But 

most Salafis have denied the hearing of the dead and their connection with the people of the world. 

Keywords: Maturidism, Salafism, Purgatory Life, Hearing of the Dead, Purgatory, 

Presentation of the Deeds of Community. 
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 ]۰۷/۰۷/۱۳۹۷تاریخ پذیرش:  ۲۱/۰۶/۱۳۹۶[تاریخ دریافت: 

 چكيده
مسئله حيات برزخي و سماع موتي، از مباحث مهم و پرمناقشه اعتقادي در ميان عالمان 
ماتريديه و سلفيه است. در اين جستار، با اسـتفاده از منـابع كلامـي آنهـا ايـن آمـوزه را       

و تصـرف   بودن اوليـاي الاهـي را در بـرزخْ عنصـري،     كنيم. ماتريديان، زنده بررسي مي
از  خـدا   دانند. آنهـا بـر آگـاهي رسـول      صالحان در هستي را به اذن خدا مشروع مي

كنند، و به طلب كمك از مردگان و ارتباطشان با اهل دنيا  اوضاع امت در برزخ تأكيد مي
و  خـدا    و سماع موتي اذعان دارند؛ امـا سـلفيان بـا ابطـال حيـات عنصـري رسـول       

را منحصر در زمان پرسش فرشتگان، و عرضه اعمال امت شان  صالحان، حيات جسماني
دانند. متكلمان سـلفي بـا رد درخواسـت     و ديگران به وسيله ملائكه مي  امبريپبراي 

داننـد، بـا ايـن     در برزخ، وقوع كرامت از صالحان را فعل الاهي مـي   امبريپحاجت از 
تيميه  دانند. ابن شرك ميحال، طلب كمك از آنها در كارهاي نامتعارف را در حال ممات 

آميـز   خواستن را عملي شـرك   با اعتقاد به سماع موتي و ارتباط برزخيان با زائران، كمك
 اند. داند؛ ولي اغلب سلفيان، ارتباط مردگان با اهل دنيا و سماع موتي را انكار كرده مي

 امت. : ماتريديه، سلفيه، حيات برزخي، سماع موتي، برزخ، عرضه اعمالها كليدواژه
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 مقدمه
را » حیـات برزخـی«آموزه حیات پس از مرگ، یکی از مباحث مهم کلامی است و متکلمان ماتریدی 

 ایـن و دیگـر متکلمـان دانند و به آن ایمان دارند. ابومنصور ماتریدی از اصول مسلم اعتقادی اسلام می
مـوتی، حاضـر و  ماعو سـ مردگان برزخی حیات به گرا هستند و نقل شناسی جام فر مباحث در مکتب،

 ماننـد که سلفیان رساندن به زندگان عقیده دارند؛ چنان شان در یاری ناظردانستن اولیای الاهی و توانایی
 جـزء را معتقدنـد و آن مردگـان برزخـی حیات و مرگ از پس جهان به ماتریدی، کلامی مکتب پیروان

 فیه بـا رویکـرد ماتریـدیان در کیفیـتسل مکتب . با این حال، دیدگاه رایجدانند یم اسلام اصول قطعی
 ای از آیات و روایات، ارتبـاط امـوات متفاوت است و سلفیان با تمسک به ظواهر دسته برزخیان حیات

فرشته  دو پرسش هنگام به منحصر و خاص صورت به اند و حیات درگذشتگان را با زندگان را نفی کرده
انـد و  شنوایی اموات راجع به زائـران قبـور را نپذیرفته اند. عالمان سلفی هر گونه آگاهی و الاهی دانسته

های مربوط به حیات برزخـی امـوات ماننـد زیـارت، طلـب کمـک از  آمیزدانستن آموزه علاوه بر شرک
و اولیای الاهی، آن را بیهوده، و جمهور مسلمانان و ماتریدیان را به دلیل اعتقـاد بـه  ارواح پیامبران 

دانند. با اینکه متکلمان ماتریدی به حیـات عنصـری پیـامبران الاهـی  می معارف مذکور مشرک و کافر
 مادی اذعان دارنـد، امـا  عالم در زنده های انسان با در عالم برزخ معتقدند و به ارتباط درگذشتگان

داننـد و هـر نـوع شـنوایی  و دیگر اولیای الاهی را باطـل می سلفیان اعتقاد به حیات مادی پیامبران 
اند و اندیشه این دو فرقـه در ایـن بـاره در تقابـل بـا یکـدیگر  ها و عموم درگذشتگان را منکر شدهبرای آن

است؛ لذا باید در این پژوهش دیدگاه دو فرقه کلامی را درباره حیات برزخی و سماع موتی به صـورت 
 تطبیقی بررسی، و مباحث مرتبط با این آموزه را بیان کنیم.

 
 . حیات برزخی۱

و اولیای الاهی در عالم بـرزخ، بـر نـوع بیـنش انسـان بـه   امبرانیپحیات برزخی  اعتقاد به
یابی بـه سـعادت  زندگی تأثیری عمیق دارد و مردم را به رفتـار شایسـته و طهـارت روح بـرای دسـت

، رویکرد متکلمان ماتریدیه و »حیات«. در این نوشتار، پس از بیان مفهوم کند همیشگی ترغیب می
 کنیم. موتی را بررسی می سماع و برزخی درگذشتگان حیات سلفیه درباره

 
یدیان درباره حیات برزخی۱. ۱   . دیدگاه ماتر

و اولیای خداوند، حیاتی به مراتب بـالاتر از حیـات دیگـر  متکلمان ماتریدی برای پیامبران 
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 اند که در دو محور آن را بررسی خواهیم کرد. مردگان در عالم برزخ قائل
، و بـه معنـای زنـدگانی اسـت »مـوت«متضـاد » حـی«اسم مصـدر و از ریشـه » حیات«واژه 

 موجـب که است توانایی و نیرو معنای به اصطلاح ماتریدیان، در. این لفظ )۵/۲۸۳: ۱۴۰۴ ،فارس ابن(
 خـود یابند و اش تداوم حیات می به وسیله جاندار های پدیده و شود می زنده در موجود تحرک ظهور

 .)۱/۵۹۶: ۱۴۲۶ ،یدیماتر(رسانند  می لکما به نقص از را
 
 . حیات برزخی پیامبران و اولیای الاهی١. ١. ١

اند کـه ایـن  بودن انبیا و صالحان را در عالم برزخ، نوعی حیات عنصری دانسـته عالمان ماتریدی زنده
 ،.)قه. ۱۳۴۶ متوفـای(احمد سهارنپوری  فرق دارد. خلیل ها انسانبودن و حیات برزخی دیگر  حیات با زنده

 ما و مشایخ ماتریدیه، پیـامبر خـدا  دهیعقبه «گوید:  ، می»متکلم و محدث حنفی ماتریدی اهل هند«
گونـه حیـات  در قبرش زنده است و حیاتش، بدون آنکه مکلف باشد، شـباهتی بـا حیـات دنیـا دارد و این

م مسلمانان و حتـی و شهیدان است و با حیات برزخی که عمو و دیگر انبیا  مخصوص رسول خدا 
. وی دلیل وجود این نـوع حیـات )۸۹-۸۸: ۱۴۲۵(سهارنپوری، » همه مردم از آن برخوردارند، متفاوت است

در قبرش دانسته، و معتقد است ادا و اقامه نماز به جسم و بـدن مـادی  را نمازخواندن حضرت موسی 
به نوعی حیـات دنیـوی اسـت، و از  احتیاج دارد؛ پس با این سخنان ثابت شد که حیات پیامبر اسلام 

. همچنـین، انورشـاه همـان)( شـود یمـآن جهت که در عالم برزخ قرار دارد، بـه آن حیـات برزخـی گفتـه 
را در عـالم بـرزخ، حیـات عنصـری و دنیـوی  و دیگر انبیای الاهـی  کشمیری، حیات پیامبر خدا 

 ،یریکشـم( »یصـلون قبـورهم فـی أحیـاءٌ  الأنبیاء أنَّ «: خوانند یمکه همراه با اذان و اقامه نماز  دانسته است
اـم . عبدالشکور ترمذی نیز به حیات مادی پیامبر اسلام )۲/۸۹: ۱۴۲۶ آوران وحـی در عـالم  و دیگـر پی

برزخ معتقد شده و در تأییدش، رویکرد عالمان ماتریدی را بیان کرده اسـت، و بـه همـین دلیـل ازدواج بـا 
فقد صرح بأن النبي صلی الله علیـه وسـلم حـي فـي قبـره ولـذلك لـم «اند: د را جایز نمی  امبریپزنان 

کـه  )؛ چنان۲/۵۱۷: ۱۴۱۶قیصـر الافغـانی،  ابن( »یورث ولم یتأیم أزواجه، فلا یحل نکاحهن لأحد لأجل ذلك
علـی ملااللـه مظهـری،  ، ثناء.)قه. ۱۳۲۹ توفایم(آبادی  ، عظیم.)قه. ۱۳۰۷ توفای(م یقنوجخان  صدیق حسن

تری نسبت بـه دیگـر درگذشـتگان  ، از حیات برزخی کاملخدا  ویژه رسول  و ... معتقدند انبیا، به قاری
کنـد و جـواب سـلام  برخوردارند و نبی از رفتار و گفتار امتش آگاه اسـت و درود و صلواتشـان را درک می

 ثبـت و إذا» قبورهم فی أحیاء الأنبیاء« :حدیث فی کما موته؛ بعد قبره فی حی انه «: دهد یمزائرانش را 
ـوج یبخـار(» قبله إلیه کالمجیء الموت بعد إلیه المجیء کان حی، أنه : ۱۳۸۸ ،آبـادی عظیم؛ ۸۷: ۱۴۲۸ ،یالقِنَّ
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و  حیات انبیـا  . اما برخی دیگر از ماتریدیان)۲۰۴ و ۵۹-۵۵: ۱۳۹۱ ،یقادر؛ ۷/۳۷۳: ۱۴۱۲ ،یمظهر ؛۳/۳۷۱
 ،ینسـف(دارنـد   یمثـالا همانند فرشتگان اجسـام لطیـف و بـدن دانند و معتقدند آنه شهیدان را برزخی می

 ).۱/۲۸۵: تا یب ،یحنف ی ؛ حق۱/۱۴۳: ۱۴۱۹
 
 . حیات برزخی درگذشتگان٢. ١. ١

داننـد کـه  ها، اعم از مؤمنان و کافران، را دارای حیات برزخی می متکلمان ماتریدی، همه انسان
. ابومنصـور ماتریـدی و )۵۶: ۱۳۲۱ ،یقـادر(برند  میپس از انتقال از عالم دنیا در جهان برزخ به سر 

: تـا یبـ ،یسـمرقند؛ ۲/۴۸۱: ۱۴۱۹ ،ینسـف(دانند  دیگران، حد فاصل میان مرگ تا روز قیامت را برزخ می
گیـرد و اگـر مـؤمن  که روح آدمی پس از جدایی از بدن مادی در قالب بدن برزخی قرار می )۲/۴۹۰

بـرد و اگـر کـافر و گنهکـار باشـد، بـه کیفـر اعمـال  می باشد در سعادت و حیاتی همیشگی به سـر
علی قاری معتقد است ملا؛ همچنین، )۶/۱۸۷: ۱۴۲۶ ،یدیماتر( شود یماش گرفتار  ناشایست برزخی

گیـرد و در  ارواح مؤمنان پس از مفارقت از بدن مادی در کالبد بدنِ متناسب با عالم بـرزخ قـرار می
های سبزرنگ در زیر عرش الاهی یـا خـارج از آن زنـدگی  ی مرغها دان نهیچها و  ، چراغدانها مهیخ

گیرنـد و هـر  ی دیگری از آنها به شکل پرندگانی در درختزار بهشت برزخی قـرار میا دستهکند و  می
 .)۳/۱۱۵۵: ۱۴۲۲ ،حنفی یقار( کنند یمهایش استفاده  که بخواهند از میوه  لحظه
 
 . دیدگاه سلفیان درباره حیات برزخی۲. ۱
و دیگـر اولیـای  و رسـول خـدا  لمان سلفی همانند ماتریدیان، اصل حیات پیـامبران عا

دانند و همه آنها را  بودنشان را با دیگر مردگان، متفاوت نمی پذیرند و زنده الاهی را در عالم برزخ می
مـان ؛ تفـاوت دیـدگاه سـلفیان بـا عال)۴۵: تا یب ،یمدن( دانند یماز حیات برزخی یکسانی برخوردار 

 تیمیه، حیـات انبیـا  ها است. ابن ماتریدی در حیات جسمانی و چگونگی ارتباط مردگان با زنده
در شب معراج حضـرت  خدا که رسول  در قبرهایشان را نوعی حیات برزخی دانسته است؛ چنان

آدمـی به نظـر او، روح  .)۵/۲۲۶: ۱۴۲۶ ،تیمیه (ابن خواند یمرا دید که ایستاده است و نماز   یموس
و حیـات عنصـری  گردد یمشود و در زمان سؤال نکیر و منکر به بدن باز هنگام مرگ از بدن جدا می

انسان در عالم برزخ منحصر در وقت سؤال دو فرشته الاهی است و پـس از آن، اگـر اهـل ایمـان و 
و اگـر اهـل معصـیت و عنـاد باشـد بـه دوزخ منتقـل  رود یمعمل صالح باشد، روحش به ملکوت 

و دیگـر  . شـمس سـلفی اعتقـاد بـه حیـات جسـمانی پیـامبر خـدا )۶/۸۶: ۱۴۲۸همو، (شود  می
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-۲/۷۱۱: ۱۴۱۶ ،الافغـانی ی سـلف(کنـد  داند و آن را رد می ه خرافی و غلوآمیز میدیعقصالحان را نوعی 
ماتریـدیان دربـاره حیـات برزخـی  شهیاند .)قه. ۷۴۴ توفای(معبدالهادی از عالمان سلفی  ابن ).۸۷۶

را در قالب جسم دنیوی رد و ابطال کرده، و معتقد اسـت اینکـه  و دیگر انبیای الاهی  امبر پی
کند مگـر اینکـه خداونـد روح  هیچ کسی بر من سلام نمی«نقل شده است که:  اسلام از پیامبر 

ات ، مقتضی حی)۲۰۴۱، ح۱/۶۲۲ :تـا یب ،یسجستان(ابوداود » تا پاسخ سلامش را بدهم گرداند یممرا باز
های مادیشـان دلالـت نـدارد  نیسـت و بـر اسـتمرار ارتبـاط ارواحشـان بـا بـدن مادی پیامبران 

اسـت کـه   . همچنین، هیئت فتوای سلفیان در پاسخ به پرسشی فتـوا داده)۲۲۲: ۱۴۲۴ ،عبدالهادی ابن(
هـایی متـنعم  ، در قبرش حیات برزخی دارد و در عالم برزخ از نعمتپیامبر ما، حضرت محمد 

شود که خداوند به سبب اعمال بزرگ و پاکی که در دنیا انجام داده، برایش آماده کرده اسـت و از  یم
: تـا یبـ ،دویـش( حیات برزخی بین دنیا و آخرت برخوردار است، و حیـات جسـمانی دنیـوی نـدارد

قیم جوزیه، بقای روح را پس از مفارقـت از بـدن عنصـری، متـنعم بـه نعمـت  که ابن چنان؛ )۱/۴۷۰
و دیگـر مردگـان را، بـا تفـاوت رتبـه و  داند و حیـات انبیـا  لاهی یا گرفتار به عذاب برزخی میا

. )۵۱-۳۹: ۱۳۹۵ ه،یـجوز میق ابن( داند یمجایگاه در جهان پس از مرگ، به شکل حیات خاص برزخی 
را در عـالم بـرزخ، کـه ماتریـدیان و   امبرانیـپتویجری از دیگر عالمان سلفی، حیات جسمانی 

داند و معتقد است هیچ یک از ائمه سـلف  اند، کذب و افترای محض می یگر مسلمانان بدان ملتزمد
، آثار و لوازم باطلی همچون اند. به نظر او، اعتقاد به حیات عنصری پیامبران  چنین سخنی نگفته

. دارد و یشـان، همنشـینی بـا مـردم و ..ها بدنبودن قبرهـا از  بر روی زمـین، خـالی رفتن انبیا  راه
؛ ۵۷ :؛ عنکبـوت۳۵ :اءیـانب ؛۱۸۵و  ۱۴۴عمـران:  آل؛ ۳۰: زمر(ی از آیات قرآن است ا دستهمستلزم تکذیب 

و دیگـر رسـولان الاهـی دلالـت دارد  که با صراحت تمام، بر فوت پیـامبر اسـلام  )۲۶: الـرحمن
 ای پیامبر خدا . عالمان سلفی معتقدند اهدای درود و سلام از طرف امت بر)۸۱: ۱۴۱۴ ،یجریتو(

کند و این آموزه هیچ  مشروع است و خداوند آن را به وسیله فرشتگان، به روح آن حضرت عرضه می
ندارد؛ اعم از اینکه پیکر وی باقی و سالم باشد یا فرسوده و نـابود شـده  ارتباطی به جسم پیامبر 

 .)۲۶/۱۰۸: ۱۴۲۸ ،باز بن(باشد 
 
 . سماع موتی٢

لم پس از مرگ که بر حیات برزخی درگذشتگان مترتـب اسـت، مسـئله از دیگر مباحث مهم عا
ی ماتریدیـه و سـلفیه کلامـشنوابودن مردگان است. این آمـوزه از اهمیـت خاصـی نـزد دو مکتـب 

 کنیم. تفکیک بیان می برخوردار است. لذا رویکردشان را به



 ١٠٥/  بررسي حيات برزخي و سماع موتي از ديدگاه ماتريديان و سلفيان

 

یدیان درباره سماع موتی۱. ۲  . دیدگاه ماتر
و مسئلة سـماع المـوتی ... ، ممـا «قطعی در مکتب ماتریدیه است: آموزه سماع موتی از عقاید 

برخـی معتقدنـد  ).۱۱۸: تـا یبـ ،ینـدهارکال یوبیـا(» هو من المسلمات عنـد علمـاء تلـک المدرسـة
موصلی درباره  .)۹۰: ۱۴۹۰ ،ضیایی (نظر دارند  ماتریدیان در زمینه سماع مردگان در عالم برزخ اتفاق 

آنگاه که در نمـاز ایسـتادی چهـره نـورانی و زیبـای «گوید:  می خدا  حاضر و شنوادانستن رسول
آرمیـده، و عـالم بـه  خـوابرا در ذهنت ترسیم نما که گویا در مضجع شـریفش در  پیامبر خدا 

. انورشـاه کشـمیری )۷۴۷: ۱۴۱۸ ،یطحطاو؛ ۱/۱۸۸: ۱۴۲۶ ،یموصل(» شنود یمسخنان تو است و آن را 
بـا  . ماتریدیان)۳/۴۲: ۱۴۲۶ ،یریکشم(تی را در حد تواتر دانسته است وجود احادیث درباره سماع مو

؛ ۲/۱۰۴: ۱۳۱۵ ،یحنفـ همام ابنخفق النعال؛  سمعی تی، باب الم۲/۹۰: ۱۴۲۲ ،یبخار(ها حدیث  استناد به ده
: ۱۳۹۱ ،یمحمـد ذاکـر؛ ۲/۷۴۹: ۱۴۲۲ ،یحنف یقار؛ ۲/۱۲۲۹: ۱۴۱۵ ،یعراق؛ ۲۳۰۲، ح۳/۶۴: تا یب ،یشابورین

و رسـول اسـلام   یهـالااند و معتقدند سماع به پیـامبران  سماع اموات را اثبات کرده )،۱۱۳-۱۳۰
  یحنفـ یقار(مردگان قدرت و توانایی شنیدن صدای زندگان را دارند  همهاختصاص ندارد، بلکه، 

ن و مظهری با تمسک به آیـاتی از قـرآ )۳/۲۴۳: ۱۴۱۲ ،یالعماد(سعود  . همچنین، ابی)۶/۲۵۵۳: ۱۴۲۲
بـا قـومش پـس از   بیشـعگفتن حضـرت صـالح و  بیان ماجرای سخن و )۹۳و  ۷۹، ۷۷: (اعراف

هلاکتشان، آن را به ماجرای مردگان جنگ بدر تشبیه کرده، و دلیـل بـر سـماع مـوتی دانسـته اسـت 
 .)۳/۳۷۶: ۱۴۱۲ ،یمظهر(

کند و معتقد  اثبات مینیز با اقامه دلیل عقلی سماع مردگان را  .)قه. ۱۳۰۴ توفای(م یلکنوعبدالحی 
کننده در انسان فقط روح اسـت و آن  است عقل نیز موافق اندیشه سماع موتی است؛ زیرا شنونده و فهم

. سندی در شـرح )۲۷۳: ۱۴۰۶ ،یکنول( زند ینمی به آن ا ضربهرفتن بدن،  شود و از بین  با مرگ فانی نمی
 را مردگـان یتـوان ینمـ تو« :دیفرما یمی که اش با این کلام الاه و توضیح حدیث چاه بدر و حل تنافی

گویـد ایـن  ، می)۸۰: نمـل(» برسـانی گردانند یم  روی تو از که کرانی گوش به را خود آواز و سازی شنوا
هـا توانـایی شـنیدن  شـما شـنواتر از مردگـان نیسـتید و مرده«سخن خداوند با حدیث نبوی که فرمود: 

 یث این نیست که شنواننده سخن به مردگـان، پیـامبر خـدا منافاتی ندارد، زیرا مقتضای حد» دارند
، اما شنواننده سخن بـه آنهـا در آن حالـت شنوند یماست، بلکه مفاد روایت بیانگر آن است که اموات 

 تـو« :دیـفرما یمـی نیز این سخن خداونـد را کـه قار ی ملاعل. )۱۱۱-۴/۱۰۹: تا یب ،یسند(خداوند است 
از قبیل ایـن کـلام الاهـی  )۲۲: فاطر(» بشنوانیاند  خفته در گور که مردگانی به را خود سخن یتوان ینم

 هـدایت بخواهـد را کـه هـر کـهسـت ا . خدایکن ینم هدایت بخواهی که را کس هر و تو« داند که می
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ی مردگان را شنوا سازی، و مراد نفـی سـماع نبـوده، توان ینم! که تو ای پیامبر  )۵۶: قصص(» کند یم
؛ ۶/۲۵۵۴: ۱۴۲۲ ،یحنفـ یقـار(آیـد  ماع است و از نفی اسماع، نفی سماع و سمع لازم نمیبلکه نفی اس

و اسـم فاعــل » لاتسـمع«برخـی از ماتریــدیان معتقدنـد صـیغه مخاطــب  ).۱۱۷: ۱۳۹۱ ،یمحمـد ذاکـر
است و از نفی اسماع و شـنوانیدن، نفـی سـماع و خـودِ » اسماع«در دو آیه مذکور، از ماده » بِمُسمع«

آیـات ادراک و اطاعـت  در شـنیدن از مـراد رو، ایـن از ؛)۴۰۰: تا یب ،ییوسفزی لیخل(آید  زم نمیشنیدن لا
نپـذیرفتن  در کـافران نیـز و ندارنـد اطاعـت قدرت ولی ،کنند یمرا درک  سخن هرچند مردگان و است
 ،یحنفـ یقـار(کنند  نمی عمل پیامبر  به دستورهای اما شنوند، می را سخن اند و مردگان همانند حق،

پـــس از بیـــان اخـــتلاف  .)،قه. ۸۵۵ توفـــای(می نـــیع). همچنـــین، بدرالـــدین ۶/۲۵۵۴: ۱۴۲۲
معتقـد  عمـر ، و عبدالله بن عمر در نقل روایت چاه بـدر، و بـا تـرجیح حـدیث ابنشهیعا ، نیالمؤمن أم

یـل عمـر را بـه دل انـد و حـدیث ابن است جمهور علما با عایشه در آنچه نقل کرده است مخالفت کرده
. برخی از عالمـان ماتریـدی )۸/۲۰۱: تا یب ،ینیع(اند  وجود مرجح و روایات موافق دیگر با قولش پذیرفته

ی ا صـحابهرا نشنید و سـخن   امبریپمعتقدند عایشه در صحنه جنگ بدر حضور نداشت و حدیث 
از  بعـدهاه وی ک ؛ چنان)۸/۲۰۲: همان(عایشه مقدم است  گفته برکه در ماجرای غزوه بدر حاضر بودند 

بکر را گرفت و بر سـر  برگشت و در یکی از سفرهای حج سراغ قبر برادرش عبدالرحمن بن ابی اش گفته
؛ ۲۷۳: ۱۴۰۶ ،یلکنـو(قبرش او را خطاب، و با او درد دل کرد؛ و لـذا بـه عقیـده سـماع مـوتی برگشـت 

ایی رایج در زمان حیات درباره ترتیب، مردگان ادراک دارند، ولی شنو . بدین)۳/۱۲۲۹: ۱۴۲۲ ،حنفی قاری 
برای اموات اطلاق شده باشد، مـراد از آن ادراک » سمع«رود و هر جا در احادیث لفظ  آنها به کار نمی
 و شعور است.

 .)،قه. ۱۲۴۶ توفـای(ماسماعیل دهلوی  عابدین و شاه در این میان، کسانی از ماتریدیان، مانند ابن
و اعتقاد به ندای موتی و شنیدن آنهـا از راه دور  ان را انکار کرده،با تأثیرپذیری از سلفیه، سماع مردگ

امـا اغلـب متکلمـان ماتریـدی  )؛۳/۸۳۶: ۱۴۱۲ ،عابـدین ابن؛ ۱۰۵: ۲۰۰۳ ،ی(دهلـواند  را شرک دانسـته
دانند و معتقدند اگر بعضی از ماتریدیان بـه سـماع  مخالفت چند فرد را مخلّ به دیدگاه مذهب نمی

خلیـل (که مذهب جمهور ماتریدیان نیز چنـین باشـد  دیآ ینمد، از انکارشان لازم موتی معتقد نباشن
هـای  ترتیب ماتریـدیان بـه سـماع مـوتی معتقـد بودنـد و آن را از آموزه . بـدین)۳۹۵: تـا یب ،ییوسفزی

 دانند. شناسی می فرجام
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 موتی سماع درباره انیسلف دگاهید. ٢. ٢
ی با دیدگاه بزرگان مکتب سلفیه متفاوت اسـت و تلقـی اندیشه سلفیان معاصر درباره سماع موت

یکسانی از این آموزه ندارنـد. در ایـن قسـمت رویکـرد موافقـان ارتبـاط برزخیـان بـا عـالم دنیـا و 
 کنیم. مخالفانش را در دو محور تبیین می

 
 . قائلان به سماع موتی١. ٢ .٢

خ زنـده اسـت و ارتبـاط برزخیـان بـا از منظر شماری از سلفیان، ارواح اولیای الاهی در عالم برز
تیمیه با اعتقاد به حیات برزخی ارواح،  ابنشنوند.  ها را می عالم دنیا قطع نشده است و آنها صدای زنده

ثابت  )۵/۳۹۵: تا یب ،یشابورین( صحیح مسلم وصحیح بخاری سماع موتی را پذیرفته، و معتقد است در 
گان کفار را در چاه بدر انداخت، با آنها سخن گفـت و شد زمانی که کشته شده است که رسول خدا 

وی پس از بیان واقعـه بـدر چنـین نتیجـه گرفـت و معتقـد ». شما شنواتر از آنها نیستید«سپس فرمود: 
 ،تیمیـه ابن(شنوابودنشـان اسـت  و مشـرکان برزخـی حیـات بـر دلیلی گفتن پیامبر خدا  است سخن

دستور داد زائـران هنگـام رفـتن بـه زیـارت، بـه  ول خدا رو است که رس از همین .)۳-۴/۱۴۰: ۲۰۰۸
مردگان سـلام دهنـد و اگـر میـت قـدرت شـنیدن سـلام و درکشـان را نداشـت، آن حضـرت دسـتور 

 هـم گوید مرده، پرسشی می به پاسخ درتیمیه  ابن .)۳/۱۳۲: ۱۴۲۲ همو،(داد  کردن به مردگان را نمی سلام
. )۴/۱۳۹-۳: ۲۰۰۸ همـو،(بشـنود  زنـد می حـرف او با که را کسی صدای تواند می هم و گوید می سخن

 را کنندگانشـان تشییع نعلـین صـدای مردگان«: دیفرما یمکه  وی با استناد به این سخن پیامبر خدا 
 سـماع در اثبـات )۴/۲۹۹: ۱۴۲۶ ،تیمیـه ابن(و احادیث متضافر دیگـر  )۱/۴۵۰: ۱۴۲۲ ،یبخار( »شنوند می

 اهـل ای شـما بـر سـلام: «فرمـود حضـرت کـه است آورده خدا  پیامبر از و کرده، استدلال موتی
 ).۳/۶۴: تـا یبـ ،یشـابوری(ن» پیوسـت خـواهیم شـما بـه الاهیاراده  به ما و مسلمانان! و مؤمنان سرزمین

 صـورتی در خطـاب و داده، قـرار مخاطب را مردگان جملات این با پیامبر اسلام  افزاید، می سپس
 کـه اسـت آن بیـانگر خـدا  رسول روشن و صریح تعبیرات این و نود؛بش مخاطب که است درست
 .)۳/۶۱: ۱۴۰۸؛ همو، ۲۴/۳۶۳: ۱۴۲۶ ،تیمیه ابن(دارند  شنیدن قدرت اموات

خـدا  پیـامبر کـلام از عایشـه المـؤمنین أم لیتأو بر تعریضی و موتی سماع شهیاند پذیرش تیمیه با ابن
 شنوابودن مردگان محل اتفاق اهل علـم بـه حـدیث و سـنت ، حدیث انس و عبدالله بن عمر را درباره
 کرده، دست به تأویل بـرده اسـت ذکر آنچه در دارد و معتقد است عایشه مقدم می عایشه گفتهداند و بر  می

 .)۴/۲۹۸: ۱۴۲۶، تیمیه ابن(است  مقدم تأویلی هر بر  خدا رسول صحیح از نص و
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بسـیار، ارتبـاط برزخیـان بـا  ادلهکرده، و با اقامه قیم جوزیه به سماع موتی اذعان  همچنین، ابن
، »رد سـلام«. وی با استناد به احادیـث )۹: ۱۳۹۵ ه،یالجوز قیم ابن(کنندگان را اثبات کرده است  زیارت

، شنوابودن اموات در عالم بـرزخ »قبر در تیم  نیتلق«، »سلام به اهل قبور«، »قرع نعال«، »قلیب«
: همـان( دانـد یمـ ها زندهرا دلیل بر وجود سماع و ارتباط مردگان با » ارتزی«و واژه  کند را اثبات می

کـه مـزور قـدرت داشـته باشـد و حضـور  رود یمهنگامی به کار » زیارت«. به نظر او، لفظ )۹-۲۳
شونده هیچ ادراکی از حضور زائر نداشته باشد، به آن زیارت  کننده را فهم کند؛ اما اگر زیارت زیارت

و حدیث » بمسمع«، و »لا تسمع«قیم با تمسک به سیاق آیات  . ابن)۶۱-۶۰: همان( شود اطلاق نمی
کشتگان بدر، معتقد است مفهوم کلام الاهی در صدد نفی شنیدن از مردگان نیسـت، زیـرا کـافران 

است؛ به این معنا که کفار بـه  و وجه شباهت، نپذیرفتن دعوت پیامبر خدا  قدرت شنیدن داشتند
را کـه  حـقتوانـایی شـنواندن  اند و پیامبر خـدا  هدایت از آنها همانند مردگان دلیل سلب عنصر

که دعوت آن حضرت به اموات پس از مرگ سودی نـدارد  نفعی به حالشان داشته باشد، ندارد؛ چنان
 .)۳/۲۴۲: تا یب همو،؛ ۱۰۴: ۱۳۹۸ همو،؛ ۱۳: همان(

فیه، حیـات برزخـی و سـماع مـوتی را قـیم جوزیـه، دو امـام سـل تیمیـه و ابن با وجود اینکه ابن
زیارتشان به هدف اسـتمداد و ... را،  به رفتن خواستن از اولیای الاهی، اند، اما توسل، کمک پذیرفته

امـا ). ۲۷۷: ۱۳۹۸ همـو،(داننـد  می شـرک که از لوازم حیات برزخـی صـالحان اسـت، نامشـروع، و
ترتیب، اندیشـه  انـد. بـدین بـه آن ملتزم داننـد و ماتریدیان مباحث مذکور را از معـارف اسـلامی می

های مـذکور در تقابـل بـا رویکـرد عالمـان  قیم و دیگر سلفیان درباره گزاره تیمیه و شاگردش ابن ابن
 ماتریدی است.

 
 مخالفان سماع موتی. ۲ .٢. ٢
ای دیگر از عالمان سلفی بر مبنای التزام به ظـواهر نصـوص دینـی،  یادشده، عده دستهدر برابر  

دانند و معتقدند روح پس از جـدایی از جسـم دیگـر  شدن جسد آدمی می گ را به معنای متلاشیمر
ها را ندارد. سلفیان حجاز، در پاسخ به این پرسش که آیـا  ارتباطی با بدن، و توان شنیدن صدای زنده

 هیـآز شنوند، با نفی شـنوایی مردگـان ایـن پاسـخ و اندیشـه را برگرفتـه ا ها را می اموات صدای زنده
دانند و با استناد به این کلام الاهی معتقدند اصل این است که اموات صدای  می» لاتسمع الموتی«

؛ زیـرا شـنیدن صـداها از )۲/۴۹: تـا یب ،ةاللجن یفتاو( شنوند ینمهای منصوص  ها را در غیر نمونه زنده
رود و صـدای کسـانی  اش نیز از بین می خواص زندگان است و زمانی که انسان بمیرد، قوای شنوایی
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 ).۱/۴۷۸(همان: شنود  کند و کلامشان را نمی را که در دنیا هستند، درک نمی
و مـا أنـت «و » لاتسـمع«آیـات  ترین دلایل این دسته از سلفیان، در رد عقیده سماع موتی مهم
ه اند کـ را کسـانی دانسـته» المـوتی«، است و آنها با تمسک به ظاهر کلام الاهی، مـراد از »بمسمع

انـد و سـپس بـا  را به فقـدان شـنوایی تفسـیر کرده» لا تسمع«روح از بدنشان مفارقت کرده است و 
. )۳۳: ۱۴۲۷ ،عثیمـین ابن(برداشت سـطحی از ظـاهر آیـه، معتقدنـد امـوات نیـروی شـنوایی ندارنـد 

لاتسـمع « هیـآ، در پاسخ به پرسشی دربـاره امکـان شـنیدن امـوات، بـا اسـتناد بـه باز  بنهمچنین، 
. وی احادیث دال بر شـنوابودن )۲/۳۹۵: ۱۴۲۸ ،باز  بن(، به ناشنوایی مردگان حکم داده است »لموتیا

گـاهی  کند و معتقد است هیچ دلیلی درباره سـماع مـوتی برزخیان را تضعیف می وجـود نـدارد و آ
ایی البانی با شدت بیشتر به ناشـنو ).۱۴/۱۵۸: ۱۴۳۰(همو، مطلق میت از اخبار زندگان صحیح نیست 

  امبریـپمردگان حکم کرده، با تمسک به ظواهر نصوص دینی معتقد است در کتاب خدا و سنت 
عبدالهادی سلفی نیز، با نفـی سـماع  . ابن)۹/۷۶: ۱۴۳۱ ،یالبـان(دلیلی بر شنوایی مردگان وجود ندارد 

ضرت هیچ کدام دلالت ندارد که آن ح معتقد است احادیث عرضه اعمال بر پیامبر خدا مردگان 
 ).۱۶۰: ۱۴۲۴ ،عبدالهادی ابن( شنود یمرا  کنندگانش صدای زیارت

 
 عرضه اعمال امت بر پیامبر و نزدیکان. ۳
و دیگر درگذشتگان، آموزه عرضـه  یکی دیگر از مباحث مرتبط به حیات برزخی پیامبر خدا  

ر کلامـی اعمال امت بر آن حضرت و دیگر سفرکردگان به عالم برزخ اسـت کـه بـا نگـاهی بـه آثـا
 کنیم. ماتریدیان و سلفیان این مسئله را بررسی می

 
یدیان درباره عرضه اعمال۱. ۳   . دیدگاه ماتر

گاهی پیامبر خدا  زنـدگی امـت و عرضـه اعمالشـان بـر آن  از اوضاع متکلمان ماتریدی به آ
اقامه ادله معتبـر . قادری با )۳/۲۳: ۱۳۲۱ ،یقادر(اند  حضرت در عالم برزخ، اذعان، و آن را تأیید کرده

برای دیگر مردگان نیز در عالم بـرزخ  خدا  ثابت کرده است که اعمال بازماندگان علاوه بر رسول 
الله با اسـتناد بـه  همچنین، طارق بن عوض .)۸/۳۷۲، ۵/۵۲۹: تـا یب ،یحنف یحق؛ همان( شود یمعرضه 

عمال امـت را اثبـات، و روایت کرده است، عرضه ا حدیث عبدالله بن مسعود که از رسول خدا 
 استدلال کرده است که آن حضرت فرمود:

 ثیشـما حـد یو بـرا دییـگو یسـخن مـ رایـو رحمت است؛ ز ریشما خ یمن برا اتیح
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 عرضـهاعمال شـما بـر مـن  ، زیرااست ریخ تانیبرا زیو در موت و رحلت من ن ،میگو یم
و آنچـه از رفتـار  میستا می بر آنخداوند را  نم،یب یدر آن م ریپس آنچه از عمل خ د،شو یم

: ۱۴۱۷ ،ابوالمعـاد( نمک یشما از خـدا طلـب آمـرزش مـ یبرا نم،یب یناپسند و شر در آن م
۳۶۶(. 

صـبحگاهان و  روزی نیست مگـر اینکـه امـت پیـامبر  همچنین، مظهری معتقد است هیچ 
ی خوب و اعمالشـان را بـه هـا چهره و رسـول خـدا  شـوند یمـشامگاهان بر آن حضـرت عرضـه 

 ).۲/۱۱۰: ۱۴۱۲ ،یمظهـر( دهـد یمـدر روز قیامـت بـر اعمالشـان گـواهی  رو و از همـین شناسـد یم
، و »حیاتی خیر لکم و مماتی خیر لکـم«دانستن حدیث  با صحیح .)قه. ۱۰۱۴ توفایم(ی قار ی ملاعل

ناد برای امت، و بـا اسـت  امبریپدر شرح خیربودن مرگ  .)قه. ۹۴۷ توفای(مبه نقل از محمد دَلجی 
انفـال: (» تا آنگاه که تو در میانشان هستی خـدا عذابشـان نکنـد«فرماید:  به این کلام خداوند که می

 گوید: می)، ۳۳
پس در آمـرزش  گردد، یشما بر من عرضه م اعمال«که  دیفرما یرسول خدا (ص) م نکهیا

 شینـامع ،»کـنم یاوضاع و احوال شما دعا م نیکوگشتن یو برا کنم یگناهانتان شفاعت م
شما توجه دارم  غایبانبه حاضران و  ،درگذشتمو پس از  اتیکه من در زمان ح شود یم نیا

 ).۱/۴۵: ۱۴۲۱ ،یهرو یقار( کنم یترحم قرار داده و شفاعت م شمولو شما را م
از احوال امت مطلع  ، معتقد است پیامبر خدا »أنا علیکم شهید« ینبووی در شرح حدیث  

 .)۹/۳۸۴۴: همان(شود  حضرت عرضه میاست و اعمالشان بر آن 
 
 . دیدگاه سلفیان درباره عرضه اعمال۲. ۳ 

اند و معتقدند خداونـد  و دیگر مردگان را پذیرفته سلفیان عرضه اعمال امت بر پیامبر اسلام 
 ایـدن  اهـل رویـدادهای بعضـی از را برای درگذشتگانشان نشان داده است، و اهل بـرزخ ها زندهگاه 

و  کنـد می استدلال نبوی روایات از یا دستهبه  اندیشه این اثبات تیمیه برای کنند. ابن می پیدا اطلاع
 دنیـا در دوسـتانش و خـانواده زنـدگی وضـع از میت که دارد وجود مستفیضی روایات معتقد است

گاهی  انجـام بازمانـدگان و دوسـتانش را آنچـه مرده و شود عرضه می میت بر اطلاعات این و دارد آ
اندوهناک و  باشد نافرمانی اگر شادمان، و باشد نیکو عملکردشان اگر و داند می و بیند می هند،د می

کـه  . وی در جای دیگر با تمسک به کـلام رسـول خـدا )۱/۱۰۰: ۱۴۱۷ ،تیمیه ابن(شود  می غمگین
: ۱۴۲۲ ،همـو(» رسـانند یمـخداوند را فرشتگان گردشگری است که صلوات امتم را بـرایم « فرمود:



 ١١١/  بررسي حيات برزخي و سماع موتي از ديدگاه ماتريديان و سلفيان

 

داند و معتقد اسـت تحیـت و سـلام از  ، سلام بر آن حضرت را مشروع، و دستور الاهی می)۸/۲۵۴
 آن در مشرق و مغرب عالم هم که صورت گیرد، فرشـتگان نقـال، آن را بـر رسـول خـدا  ندهیگو

 .)۳۷/۳۲۲: ۲۰۰۸ ،همو(کند  عرضه می
آورده اسـت کـه  رسول خـدا المؤمنین عایشه با سند مرفوع از  قیم جوزیه از أم همچنین، ابن

کند،  می برادرش قرار گرفته و او را زیارت قبر که در کنار نیست مسلمانی هیچ مرد« حضرت فرمود:
» شـود یمـتا زمانی که از آنجا برنخواسته، میت و مزور با وی انس گرفتـه و از زیـارتش خوشـحال 

 آموزنـدههای  رای درگذشـتگان داسـتانوی درباره عرضه اعمال اهل دنیا ب .)۱۲: ۱۳۹۵ ه،یجوز قیم ابن(
کند و معتقد است روح آدمـی پـس از مفارقـت از  بسیاری از ملاقات مردگان با بستگانشان نقل می

کند و در عین حضـور در عـالم بـالا، بـه دلیـل سـرعت حرکـت و  بدن مادی به ملأ اعلا صعود می
متصـل اسـت و بـه آن اشـراف انتقال، همانند شعاع خورشید است و جرمش با بدن خاکی در قبـر 

ی که هر گاه بازماندگان مردگان در کنار قبرشان بیایند و بر ایشان سلام و صـدقه اهـدا ا گونهدارد، به 
 .)۱۵: همان( کنند یمخوبی درک  و کردار و گفتارشان را به شناسند یمکنند، درگذشتگان، زائرانشان را 

موات با زندگان و سماع موتی اذعـان دارنـد، رویکـرد قیم به ارتباط ا تیمیه و ابن به رغم اینکه ابن
و  غالب در میان عالمان سلفی مخالفت با عقیده عرضه مسـتقیم اعمـال امـت بـر پیـامبر خـدا 

که متکلمان ماتریـدی بـا اسـتناد بـه آن، بـه عرضـه  )۲/۴۰۴: ۱۴۱۲ ،یالبان(مردگان است و حدیثی را 
. )همـان(اند  ، موضـوع دانسـتهدانند یمو آن را صحیحه اند  معتقد شده اعمال امت بر پیامبر خدا 

 توفای(مسلفیان معتقدند در سند حدیث عرضه اعمال، بکر بن عبدالله المزنی قرار دارد که از تابعان 
، و  را درک نکـرده، و محـدثان حـدیثش را مرسـله دانسـته است و محضر پیامبر خدا  .)قه. ۱۰۶

ی وجـود ا ادهیزی دیگر، در ابتدای این حدیث ها نقل. در برخی از )۹۰: ۱۴۲۲ ،الشـیخ (آلاند  نپذیرفته
اند و با توجه به همین زیـاده  که سلفیان آن زیاده را حدیث صحیح دانسته )۲/۴۰۴: ۱۴۱۲ ،ی(الباندارد 

عرضه اعمال امت بـر  )۱۰۷: ۱۴۰۷ ،هیـالجوز قیم ابن(و احادیث دیگری که در این باب وارد شده است 
اند. عالمان سلفی با رد حدیث عبداللـه المزنـی، تتمـه ایـن  به وسیله فرشتگان پذیرفتهرا  پیامبر 

باشـد، نیـز بـه دلیـل اینکـه از دیگـر راویـانش، » لکم خیر و مماتی لکم خیر حیاتی«حدیث را که 
رواد است و این زیاده در حدیث محل بحث از متفرداتش به شمار آمـده اسـت،  عبدالمجید بن أبی

رواد بـه ضـعف و شـذوذ مبـتلا اسـت و حـدیثش اعتبـاری نـدارد  اند و معتقدند ابـی ستهمعتبر ندان
به آن  اعمالعرضه  نهیزم. افزون بر آن، سلفیان در متن حدیثی که ماتریدیان در )۹۰: ۱۴۲۲ ،الشیخ آل(

در بـرزخ، غیـر از  اند، تشکیک کرده و معتقدند عرضه اعمال امت برای رسول خـدا  استناد کرده
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بـه دار دنیـا و آخـرت  آمـرزش آن حضـرت بـرای آنهـا اسـت و اسـتغفار از پیـامبر خـدا طلب 
در عالم برزخ نوعی بدعت در دین  اختصاص دارد و اعتقاد به درخواست حاجت از رسول خدا 

 .)۹۲: همان(آید  است و شرک به حساب می
عرضه اعمال امـت  توان نتیجه گرفت که اصل با بررسی اندیشه متکلمان ماتریدی و سلفی، می

پژوهان هر دو مکتب است، با این تفاوت که ماتریدیان  و دیگر مردگان، مقبول دین بر نبی اسلام 
گاهی پیامبر خدا  و درگذشتگان از اوضاع بازماندگان معتقدند، امـا سـلفیان بـا نفـی علـم و  به آ

موات را با اهل دنیـا رد و مردگان، ارتباط مستقیم آن حضرت و دیگر ا قدرت معنوی پیامبر خدا 
و درگذشـتگان را از طریـق فرشـتگان الاهـی  کنند و عرضه اعمال اهل دنیا بر پیامبر اسـلام  می
دانند. افزون بر آن، میان رویکرد دو مکتب کلامی درباره طلب آمرزش و درخواست حاجـت از  می

 ادیشان ریشه دارد.شود که در مبنای اعتق برای امت نوعی تضاد دیده می در برزخ پیامبر 
 
 رسانی اولیای الاهی به زندگان و یاری کرامت .۴

 داشتن اولیای الاهی در عـالم یکی دیگر از مباحث مرتبط به حیات برزخی درگذشتگان، قدرت
رساندن به زندگان است. در ادامه، دیدگاه عالمـان ماتریـدی و سـلفی را  برزخ و اختیارشان در یاری

 کنیم. می درباره این آموزه بررسی
 
یدیان درباره کرامت اولیا پس از ۱. ۴  مرگ. دیدگاه ماتر

که به دست اولیای الاهـی انجـام  دانند یمی ا العاده به معنای کار خارق متکلمان ماتریدی، کرامت را
. آنها ظهور کرامت از ولی خدا را در قالب دعای ولی بـرای درمـان بیمـاران و )۱۶۲: ۱۴۱۹ ،یغزنو(شود  می

العـاده، مشـروع  ردن مردگان و استفاده از قدرت و نیروی درونـی و بـاطنی بـرای انجـام کـار خارقک زنده
و معتقدند در میان اولیای الاهی اقطـابی وجـود دارد و خداونـد در عـالم  )۲/۸۵: ۱۴۲۶ ،یریکشم(دانند  می

د و نیازهـای بخشد که به اذن الاهی در بـاطن عـالم تصـرفات جزئـی کننـ برزخ به آنها قدرت معنوی می
رسانی اولیـای الاهـی بـه  مظهری در باب یاری ).۱۷۶-۳۹: ۱۴۲۵ ،یسهارنپور( ندو زائرانشان را برآور ها زنده

دوستانشان در دنیا ادعای تواتر کرده، و معتقد است خدا به صالحان نیروی اجساد را عطـا کـرده اسـت، و 
سـرهندی و  .)۱/۱۵۲: ۱۴۱۲ ،ی(مظهـر کننـد یمـبا اراده خـدا دوستانشـان را یـاری، و دشمنانشـان را نـابود 

اسماعیل حقی تصرف اولیای الاهی در امور عالم را، چه در زمان حیـات و چـه پـس از ممـات، بـه اذن 
 ).۱۰/۳۱۶: تا یب ،یحق ؛۴۰: ۱۴۰۶ ،یسرهند(اند  خدا مشروع دانسته
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باره کرامات اولیا پس از مرگ۲. ۴  . دیدگاه سلفیان در
از جملـه اصـول  و )۸/۶۲۶: ۱۴۲۶ ،عثیمـین (ابنالعـاده  را امـری خارق متکلمان سـلفی، کرامـت

سـلفیان بـرای اثبـات کرامـت صـالحان، ادعـای  ).۳/۱۵۶: ۱۴۲۶ ،تیمیـه ابن(اند  مکتب سلفیه دانسته
تیمیـه میـان  ابن ).۱۲۰: ۱۴۱۸ ،همـو( داننـد یماند و آن را محل اتفاق ائمه اسلام  احادیث متواتر کرده

گـذارد، و کرامـت ولـی الاهـی را  ی و کارهای غیرمتعارف طبقـه صـوفیه فـرق میکرامت ولی الاه
کند و معتقد است رفتـار و گفتـار طبقـه صـوفیه،  صوفیان را انکار می العاده پذیرد و اعمال خارق می

 ).۴۰: ۲۰۱۹ ،یغامـد(ها ریشـه دارد  مطابق سنت و شریعت نیست، بلکه کارهایشان در افعال شیطان
هستی را از جمله مدعیات اقطاب صوفیه برشمرده، و آن را باور غلوآمیز و شرک  لم وی تصرف در عا

 .)۳۳۲: ۱۴۲۲ همو،؛ ۲/۶۳۹: ۱۴۱۷ ،تیمیه ابن(دانسته است 
دهد وی ظهور کرامات از صالحان را مشروط به زمـان حیاتشـان  تیمیه نشان می تتبع در آثار ابن

عبـدالوهاب وقـوع کرامـت از  ؛ اما ابـنشود یمدر نکرده است و پس از ممات نیز از آنها کرامت صا
داند و معتقد است ولی پس از درگذشـت از دنیـا، خـود  اولیای الاهی را به زمان حیات مشروط می

 ).۲۲: ۱۴۲۰ ،عبـدالوهاب ابـن(یشـان را نـدارد ازهاینمحتاج به دعای زندگان است و قـدرت بـرآوردن 
هـای دیـن حـق و تـأمین منـافع  ی را برای اثبـات آموزهکرامات اولیای الاه هیجوز  میق همچنین، ابن

باز صـدور کرامـت را   بن ).۳/۵۴۸: ۱۴۱۵ ه،یالجوز قیم ابن(باطل دانسته است  جبههمسلمانان و نابودی 
کند که خدا بـه دسـت  ی توصیف میا العاده داند و آن را فعل خارق مشروط به زمان حیات ولی نمی

 ).۱/۳۳: ۱۴۱۳ ،باز  (بنکند  نکه مرده باشد یا زنده، ظاهر مییکی از بندگان صالحش، اعم از ای
العـاده از اولیـای  توان اندیشه سلفیان دربـاره تحقـق عمـل خارق با توجه به مباحث گذشته، می
 الاهی را در دو محور تحلیل کرد:

 تیمیـه الف. رویکرد سلفیان درباره وقوع کرامت از اولیای الاهـی متفـاوت اسـت و در آثـار ابن
حیات و ممات ولیّ در ظهور کرامت از وی شرط نشده است و نفیاً و اثباتاً مطلبی در این زمینـه بـه 

؛ اما محمد بن عبدالوهاب حیـات ولـی را در صـدور کرامـت شـرط دانسـته اسـت. دیآ ینمدست 
باز، حیات ولی را در صـدور کرامـت از وی شـرط ندانسـته، و معتقـد  عبدالوهاب، بن برخلاف ابن

 ی پس از ممات نیز توان تصرف در هستی را دارند.هالاولیای است ا
که با شروط خاصی به دست عبد صـالح الاهـی  دانند یمی کرامت را فعل خدا سلف  عالمانب. 

تصرف ولی الاهی در هستی را در حال ممات در اموری کـه  ؛ و در عین حال، سلفیانشود یمواقع 
 ،عثیمـین ابن( انـد خواندهارد، شرک اکبـر و عمـل کفرآمیـز دادنش را ند کسی غیر از خدا قدرت انجام
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اما اندیشه ماتریدیان در تقابل با سلفیان قرار دارد. آنها معتقدند اولیای الاهی، زنـده  ).۲/۱۵۹: ۱۴۲۶
 .)۴۶: ۱۴۰۶ ،یمجدد یسرهند(خدا دارند  اذنبه  راباشند یا مرده، توان تصرف در هستی 

 
 نتيجه

ای از آیات و روایات نبوی، حیات برزخی درگذشتگان را اثبـات  تناد به دستهمتکلمان ماتریدی با اس
اند  و اولیای الاهی را در عالم برزخ نوعی حیات عنصری دانسته خدا   بودن رسول اند و زنده کرده

ها متفاوت است. عالمان ماتریدی آموزه سماع موتی و وقوع کرامت  که با حیات برزخی دیگر انسان
گـاهی پیـامبر  الاهی و تصرفشان در امور غیرحسی را به اذن خدا مشروع می از اولیای داننـد و بـر آ

کید می خدا  های مبتنـی بـر  کنند؛ آنها همچنین با التزام به آموزه از اوضاع امت در عالم برزخ تأ
 خدا  حیات برزخی مردگان، نظیر توسل، زیارت، طلب کمک از اولیای الاهی، معتقدند رسول 

اند و توانایی شنیدن صدای زندگان را دارند و بر  لحان و همه درگذشتگان، با اهل دنیا در ارتباطو صا
و اولیای الاهی را بـا  کنند. متکلمان سلفی نیز حیات پیامبر اسلام  اعمال بازماندگان نظارت می

ر به زمـان بودنش منحص اند که جسمانی دیگر مردگان با تفاوت جایگاه، نوعی حیات برزخی دانسته
و اولیای الاهی را کـه ماتریـدیان بـه آن  سؤال دو فرشته الاهی است و حیات جسمانی پیامبران 

و  دانند. عالمان سلفی عرضه اعمال امت در عالم برزخ برای پیـامبر  معتقدند، کذب محض می
ش پیـامبر دانند و رویکردشان دربـاره طلـب آمـرز دیگر درگذشتگان را به وسیله فرشتگان الاهی می

  .در برزخ برای امت و درخواست حاجت از آن حضرت نیز در تقابل با تفکـر ماتریـدیان اسـت
دانند کـه بـه دسـت ولـی  سلفیان با اعتقاد به اصل وقوع کرامت از اولیای الاهی، آن را فعل خدا می

را در  شود و در عین حال طلب کمک از آنها در کارهای غیرمتعـارف خدا با شروط خاصی واقع می
تیمیه و  دانند. همچنین، دیدگاهشان درباره سماع موتی متفاوت است. ابن حال ممات شرک اکبر می

کننـدگان را  اند و با اقامه دلایلی ارتباط برزخیان بـا زیارت قیم جوزیه شنوابودن مردگان را پذیرفته ابن
از آنها را کـه از لـوازم حیـات  های توسل، زیارت به قصد استمداد اند؛ با این حال، آموزه اثبات کرده

دانند؛ اما دیگر سلفیان با التزام به ظواهر نصوص دینـی،  آمیز می برزخی صالحان است، عمل شرک
اند و معتقدند روح پس از جدایی از جسم، توان شنیدن صدای  مرگ را به معنای نبود شنوایی دانسته

 زندگان را ندارد.
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، تحقیق: محمد زهیر بن ناصـر، بیـروت: دار طـوق النجـاة، صحیح البخاری). ۱۴۲۲( لیاسماعبخاری، محمد بن 
 الطبعة الاولی.

 الأنصـاری، إبـراهیم بـن عَبد اللـه ، تحقیق:القرآن مقاصد فی البیان فتحُ ). ۱۴۱۲حسن خان ( صدیق بخاری، محمد
 .والنّشر للطبَاعة العصریة المکتبة بیروت:

 ، تحقیق: ابراهیم الفارس، ریاض: دار العاصمة، الطبعة الاولی.فتاوی مهمة لعموم الأمّة). ۱۴۱۳( زیالعزد عببن باز، 
رب). ۱۴۳۰( زیالعز عبدبن باز،  لریاسـة العامّـة للبحـوث العلمیـة والافتـاء، إدارة المجلـة ، ریاض: افتاوی علی الدَّ

 البحوث الاسلامیة، الطبعة الاولی.
للنشـر،  المجتمـع دار اصـداء الریـاض: ،متنوعـه و مقـالات فتاوی مجموع). ۱۴۲۸عبد الله ( ، عبد العزیز بنبازبن 

 الطبعة الثانیة.
الصـمیعی، الطبعـة  ، الریـاض: دارالتبلیغ جماعة من ذیرالتح فی البلیغ القول). ۱۴۱۴تویجری، حمود بن عبد الله (

 .الاولی
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 ، بیروت: دار الفکر.روح البیان فی تفسیر القرآن). تا ی(ب لیاسماعحقی الحنفی، 
، پیشـاور: مطبـع احمـدی، الطبعـة سیف المقلدین علی اعناق المنکرین). تا ی(ب لیالجل عبد محمدخلیل یوسفزَی، 

 الاولی.
ریـاض: ریاسـة ادارة البحـوث  فتاوی اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والافتـاء،). تا یالرزّاق (ب دعبدویش، احمد بن 

 العلمیة والافتاء، الادارة العامة للطبع، الطبعة الاولی.
 جا: دار وحی القلم، الطبعة الاولی. ، بیتقویة الایمان). ۲۰۰۳( یالغن عبددهلوی، اسماعیل بن 

 ، کابل: نشر سمیر، چاپ اول.نجاة المؤمنین من فرقة المبتدعین). ۱۳۹۱( میالکر عبدذاکر محمدی، 
الحقیقـة،  ةالمکتبـ اسـتانبول: ،الوهابیـة تردیـد فـی الاربعة الاصول). ۱۴۰۶جان ( حسن سرهندی مجددی، محمد

 الطبعة الثانیة.
دار الصـمیعی،  لریـاض:ا ،القبوریـة عقائـد إبطـال فـی الحنفیة علماء جهود ).۱۴۱۶ی، شمس الدین (الافغانسلفی 

 الطبعة الثالثة.
 الفکر، الطبعة الثانیة. دار بیروت: مطرجی، محمود تحقیق: بحر العلوم،تا).  محمد (بی بن سمرقندی، نصر

 ، بیروت: دار الفکر.حاشیة السندی علی صحیح البخاری. )تا ی(ب یالهاد عبدسندی الحنفی، محمد بن 
تحقیق: محمد بن آدم الکوثری، عمان: دار الفتح للدراسـات  المفند، علی دالمهن ).۱۴۲۵أحمد ( خلیل سهارنپوری،

 والنشر، الطبعة الاولی.
 ، هرات: احراری، چاپ اول.عقیده مذهب حنفی). ۱۴۹۰ضیایی، احمد نوری (

، تحقیـق: محمـد عبـد حاشیة الطحاوی علی مراقی الفلاح شـرح نـور الایضـاح). ۱۴۱۸احمد (طحاوی، احمد بن 
 خالدی، بیروت: دار الکتب العلمیة، الطبعة الاولی.العزیز ال

 ، تحقیق: أشرف عبد المقصود، ریاض: مکتبة طبریة.المغنی عن حمل الأسفار). ۱۴۱۵الفضل ( ابوعراقی، 
عثمـان،  محمـد ، تحقیق: عبـد الـرحمنداود أبی سنن شرح المعبود عون ).۱۳۸۸الحق ( شمس آبادی، محمد عظیم

 الطبعة الثانیة. لسلفیة،ا المکتبة منورة: مدینة
ارشاد العقل السلیم إلی مزایا الکتاب الکریم تفسیر ابـی ). ۱۴۱۲( یمصطفعمادی، ابی السعود محمد بن محمد بن 

 جا: دار المصحف. بی السعود،
، بیـروت: دار إحیـاء التـراث العربـی، الطبعـة عمدة القاری شرح صحیح البخـاری). تا یاحمد (بعینی، محمود بن 

 .الاولی
مکتبـة النـور:  جـواب الشـبهات المثـارة حـول شـیخ الاسـلام ابـن تیمیـه،). ۲۰۱۹محمـد (غامدی، عبد القادر بن 

www.noor-book  
 الطبعة الاولی. الاسلامیة، البشائر دار بیروت: ،الدین اصول). ۱۴۱۹أحمد ( الدین غزنوی، جمال

 .نا یب: جا یب، الأبرار سیف الجبار المسلول علی أعداء). ۱۳۲۱رسول (قادری، شاه فضل 
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 الطبعة الاولی. رفاه، نشر کابل: ،المنکرین عقائد اصلاح فی المسلمین عقائد ).۱۳۹۱مطهر الدین ( قادری، محمد
 دار الفکر، الطبعة الاولی. بیروت: المصابیح، مشکاة شرح المفاتیح مرقاة). ۱۴۲۲حنفی، علی ( قاری

فا)، ۱۴۲۱( یعلقاری هروی، ملاّ   بیروت: دار الکتب العلمیة، الطبعة الاولی. ء،شرح الشِّ
 عالم المیرتهی، بیـروت: بدر محمد ، تحقیق:البخاری صحیح علی الباری فیض). ۱۴۲۶انورشاه ( محمد کشمیری،

 العلمیة، الطبعة الاولی. الکتب دار
، بیروت: عـالم لصغیرالجامع الصغیر و شرحه النافع الکبیر لمن یطالع الجامع ا). ۱۴۰۶( یالح عبد محمدلکنوی، 

 الکتب، الطبعة الاولی.
 العلمیة، الطبعة الاولی. دار الکتب ، بیروت:السنة اهل تأویلات ).۱۴۲۶ماتریدی، محمد (

 ، پاکستان: الجامعة النظامیة.الشّهاب الثَّاقب علی المستر الکاذب). تا ی(ب نیحسمدنی، احمد 
 الرشدیة، الطبعة الاولی. مکتبة پاکستان: نبی التونسی، غلام یق:، تحقالمظهری التفسیر ).۱۴۱۲مظهری، ثناء الله (

، تحقیق: عبد اللطیف محمد عبد الـرّحمن، بیـروت: الأختیار لتعلیل المختار). ۱۴۲۶محمود (موصلی، عبد الله بن 
 دار الکتب العلمیة، الطبعة الثالثة.

الطیـب،  الکلـم دار بیـروت: بدیوی، علی : یوسفتحقیق ،التأویل حقائق و التنزیل مدارک ).۱۴۱۹( الله نسفی، عبد
 الطبعة الاولی.

، بیـروت، دار الجلیـل، دار الآفـاق الجامع الصحیح المسـمی صـحیح مسـلم). تا یالحجاج (بنیشابوری، مسلم بن 
 الجدیدة.
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