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Abstract
Ibadism is a vibrant religious denomination in today’s world, poised to endure into the present 
age. Oman has historically served as the heartland of Ibadism, with key political and religious 
figures in the country assuming leadership roles within the Ibadi community. Presently, with 
conducive conditions, Ibadis have the opportunity to solidify their presence across various 
spheres, particularly in politics and society. This success owes much to King Qaboos, a prominent 
Ibadi figure in contemporary times and the ruler of Oman. From the outset of his reign, King 
Qaboos undertook measures to steer Oman out of isolation, modernizing governance and societal 
norms while respecting religious and cultural traditions. His social and political initiatives were 
structured within five-year plans, and he notably adopted the slogan “no to confiscation of 
thoughts” to engage dissenting voices. However, the challenge remains as to how this minority 
Islamic denomination can safeguard its identity amidst its limited followership. What are the 
prevailing political and social conditions of Ibadis in the contemporary era, and what factors 
contribute to their success? This article delves into these questions, drawing upon various sources 
to analyze Ibadism within the political and social landscape of King Qaboos’s reign. It concludes 
that King Qaboos successfully garnered domestic support for his government while showcasing 
Oman and Ibadism on the global stage, highlighting their religious, doctrinal, and jurisprudential 
foundations. Employing a descriptive-analytical approach and utilizing library resources, this 
article explores the political and social dynamics of Ibadism during King Qaboos’s rule.
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رسی اوضاع سیاسی و اجتماعی اباضیه عمان در  بر
دوران معاصر )عصر سلطان قابوس(

ل رضوی مهر1، رمضان محمدی2، محمد شجاعیان3، عبدالله فرهی4 سیدجلا

]تاریخ دریافت: 1402/10/27؛ تاریخ پذیرش: 1402/12/12[

چکیده
اباضیه از مذاهب پویای معاصر در جهان امروز اسـت که توانسـته اسـت تا عصر حاضر ظهور و بروز داشـته باشـد. 
عمان پایتخت مذهب اباضیه سـابقه ای کهن دارد. شـخصیت های سیاسـی و مذهبی فعال در این کشـور، جزء 
رهبـران ملـی و مذهبـی مـردم عمـان هسـتند. اباضیـه در عصر حاضر با توجه به شـرایطی که برای آنها فراهم شـد، 
توانستند پایه های خود را در ابعاد مختلف به ویژه سیاسی و اجتماعی استحکام ببخشد و این موفقیت مرهون 
سلطان قابوس است. سلطان قابوس حاکم و پادشاه این کشور و از شخصیت های مهم اباضیه در دنیای معاصر 
بود و از همان روزهای آغازین حکومت خود اقدام های لازم برای خروج عمان از انزوا را بعد از سـال ها انجام داد؛ 
بـه گونـه ای کـه از ابتـدای قدرت درصدد مدرن سـازی نظام حکومت و سـبک زندگی مردم با ملاحظه دیـن داری و 
رسومات محلی برآمد و تمام برنامه های اجتماعی و سیاسی خود را با عنوان برنامه های پنج ساله به اجرا گذاشت. 
همچنین با شعار »مخالفت با مصادره فکر« سعی بر جذب مخالفین خود برآمد؛ اما پرسش این است که چگونه 
ایـن مذهـب در جهـان معاصر توانسـته اسـت با وجـود اندک بودن پیروان، خود را حفظ نمایـد؟ اوضاع اجتماعی و 
سیاسـی اباضیه در دوران معاصر چگونه اسـت؟ رموز موفقیت اباضیه چیسـت؟ در این مقاله با اسـتفاده از منابع، 
این مذهب از بُعد اجتماعی و سیاسی در عصر حاضر )سلطان قابوس( بررسی شده است و به پرسش های فوق 
پاسخ داده شده است. درنهایت این نتیجه به دست آمد که سلطان قابوس توانست هم مخالفین داخلی را مطیع 
حکومـت کنـد و هـم در زمینـه بین المللـی عمـان و اباضیـه را در سـطح جهـان در جایگاه مذهبـی پویا معرفی کند و 
نهادهای دینی، اعتقادی و فقهی آن را به جهان عرضه بدارد. این مقاله به روش توصیفی - تحلیلی و با استفاده از 

اسناد کتابخانه ای اوضاع سیاسی و اجتماعی اباضیه را در عصر سلطان قابوس بررسی و تحلیل کرده است.

کلیدواژه ها: اباضیه، عمان، سلطان قابوس، اوضاع سیاسی - اجتماعی.
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ذقدذد

امـروزه شـناخت آیین هـا و مذاهـب بـرای تعامـلات و ارتباطـات از امـور اجتناب ناپذیر اسـت. 

اسلام نیز از این امر مستثنی نیست، پیروان آن و گروه های مختلف درون این دین، برای نیل 

گاهی های بیشـتر هسـتند تا  به وحدت، تقریب و هم زیسـتی مسـالمت آمیز ملزم به داشـتن آ

سبب برخوردهای صحیح تری در برابر دیگر مذاهب شود. میان فرقه های اسلامی که در طول 

تاریخ اسلام، بیش از همه در انزوا بوده اند و مراوده کمتری با دیگر مذاهب اسلامی داشته اند، 

فرقه اباضیه است. این فرقۀ اسلامی دارای جریان کلامی و فقهی مستقلی است و تا چندی 

پیش ارتباط خاصی با دیگرمذاهب، به صورت برجسته نداشته است؛ اما در سالیان اخیر و با 

یاری برخی بزرگان خود که انزوا و گوشه نشینی را نامطلوب می دانستند، از جمله سلطان قابوس 

خود را بیشتر در صحنه جهان اسلام مطرح نمود و در مجامع بین مذاهبی حضور پررنگ تری 

یافته اند؛ از این رو ضروری است از این جریان اسلامی که انشعاب یافته از خوارج نخستین اند، 

ولی اکنون خود را از خوارج به شمار نمی آورند و حتی از برخی از آنها تبری می جویند، شناختی 

به دست آید و بخشی از وضعیت های اجتماعی و سیاسی آنان به تصویر کشیده شود. نوشتار 

حاضـر می کوشـد بـا بهـره وری و جسـتجو در منابع جدید و معاصـر اباضی، اعـم از کتاب ها و 

رسانه های مجازی، دورنمایی از اوضاع اجتماعی و سیاسی اباضیه را در عصر سلطان قابوس 

و پیشرفت هایی که از این دو جهت به وسیلۀ سلطان نصیب اباضیان شد را ترسیم نماید؛ زیرا 

در زمان سلطان قابوش این فرقه اسلامی با پشتوانه وی توانست به موفقیت های چشمگیری در 

عرصه های اجتماعی - سیاسی دست یابد.

1.ی اضدویگیدگعی بدضیدی زیلتییگبطدبیقدلاگ

حکومـت در کشـور عمـان بـه شـیوه سـلطنت مطلقـه اسـت و همـه چیـز بـه دسـت سـلطان 

خلاصـه می شـود. تمـام قوانیـن جـاری مملکـت کـه بـرای اداره کشـور بـه آنهـا نیاز اسـت، طی 

فرامینی از سوی سلطان صادر و برای تمام افراد لازم الاجراست. تشکیلات اداری و سیاسی 
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حکومـت زیرنظـر مسـتقیم سـلطان اسـت. وی بـا هدایـت جهت گیـری سیاسـت خارجـی، 

یادی در زمان های ناآرامی های بزرگ منطقه ای و نیز در دوران آرامش نسبی ایجاد  سازگاری ز

کـرده اسـت. در مرکـز ایـن سـازگاری می تـوان شـاهد تـلاش سـلطان قابـوس بـرای ترفیـع اتحاد 

، 2018: ص 252 - 254(. داخلی، منطقه ای و همچنین حفظ استقلال سیاسی بود )جنکیر

1-1.ی ریلیدیلی بی ختلافیهدییذیدبیپییا بیذذ هبیذختبفی

در کشور عمان پیروان مذاهب اباضی، سنی و شیعه کنار یکدیگر زندگی می کنند. یکی از 

اقدام هـای انجام شـده در ایـن مقطـع، ایجـاد ارتبـاط و آرامش و صمیمیت بین این مذاهب 

گوناگـون اسـت. ایـن اقـدام و برقـراری ارتبـاط مسـالمت آمیز بیـن مذاهـب بـرای جلوگیـری از 

چند دسـتگی بین آنها و بروز جنگ و نزاع داخلی اسـت و این یک تهدید داخلی اسـت که 

امنیت یک کشـور را به خطر می اندازد. صلح و آرامش بین آنها شـکل گرفت؛ به گونه ای که 

در روابـط اجتماعـی و سیاسـی، برخـورد بیـن این مذاهب رخ نمی دهد. در شـهرهای عمان، 

پیـروان مذاهـب بـا کمـال آرامش و به آرامی و دور از هرگونه تعصبات مذهبی در حال زندگی 

هستند. اباضیان کنونی بیشتر بنای خود را بر تعامل با دیگر مذاهب گذاشته اند، از مدافعان 

وحـدت و تقریـب مسـلمانان هسـتند و بـر لـزوم وحـدت و عـدم تکفیـر دیگـران اصـرار دارند. 

اباضیـان معاصـر از نظـر سیاسـی تنهـا یک حکومت مسـتقل در عمان دارند کـه کم وبیش از 

حمایت های این دولت در نقاط مختلف جهان برخوردار می شوند و این پادشاهی به دنبال 

ارتبـاط بـا دیگـر کشـورها در رابطـه ای مسـالمت آمیز و همـراه بـا تسـامح بـوده اسـت. چنان که 

مشاهده می شود، سلطنت عمان در منازعات سیاسی کشورهای اسلامی با یکدیگر حتی 

با کشورهای غیراسلامی، همچون آمریکا، به هر دلیلی که هست، در میانجی گری میان آنها 

پیش قدم می شـود و خود را به مثابۀ دولتی خیرخواه و غیرمتعصب در امور سیاسـی و دینی 

، 2018: ص 268 - 272؛ عادلی، ]بی تا[: ص 83 - 116(. نشان می دهد )جنکیر
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2-1.یگیدگتی گتدلالی زیذقدبعی گتدلال

قابوس زمانی که به سـلطنت رسـید، شـعار »ما مخالف مصادرۀ فکر هسـتیم« را سرلوحه کار 

خـود قـرار داد و برخـلاف بسـیاری از کشـورهای همسـایه بـه جـای انتقـام از مخالفـان چـپ و 

طرفدارای نظام امامت و سرکوب آنان یا حذف جریان های مخالف، به سیاست استدلال 

در مقابـل اسـتدلال روی آورد؛ زیـرا او معتقـد بـود تفکـرات مارکسیسـتی و نظـام امامـت را 

نمی تـوان بـا برخـورد فیزیکـی از ذهـن جوانـان زدود، بلکـه بایـد بـا حجـت و برهانـی قوی تر و با 

اسـتناد بـه فرهنـگ غنـی دینـی و سـنت های تاریخـی عمـان و به کارگیـری روش هـای علمی 

مدرن راهی را در پیش گرفت که شعارهای عوام پسند سوسیالیستی و تفکرات نظام امامت 

در برابـر آن منطـق رنـگ ببـازد و زمینـۀ رشـد آنهـا فراهـم نگـردد. در این بـاره قابـوس به خوبـی بـا 

گاه بود و می دانسـت که در قرن بیسـتم  مشـروعیت نظام امامت بر اسـاس مذهب اباضی آ

نمی توان با چالش های بین المللی روبرو شد و نظام امامت اباضی نمی تواند نظام سیاسی، 

اقتصادی و بین المللی عمان را در شکل یک نظام متکامل و متناسب با قواعد بین المللی 

و شناخته شـده جهـان مـدرن ارائـه کنـد؛ زیـرا نیازهـای انسـان در قـرن بیسـتم را بـه انـدازه ای 

پیچیـده و رنگارنـگ می دیـد که آن نظام سـنتی نمی توانسـت خـود را با واقعیت های جامعه 

یابـی نظـام سیاسـی بـر اسـاس  مـدرن تطبیـق دهـد. دانشـمدان اباضـی نیـز فرصتـی بـرای باز

نیازهای انسان مدرن در اختیار نداشتند؛ همین امر سبب شکست نظام امامت از جبهه 

مقابل شـد و به همین علت سـلطان قابوس با تأسـیس مدارس دینی مدرن و دانشـگاه های 

متعـدد، مطالعـات اسـلامی را مـورد حمایـت خـود قـرار داد و عالمـان دینـی عمـان را کـه قبـلاً 

در مکتب خانه های قدیمی به تدریس می پرداختند، در سطح بین المللی آن که به صورت 

نسـخ خطـی در کتابخانه هـا در معـرض نابـودی بـود به زبان های دیگر دنیا منتشـر نمـود و در 

اقصی نقاط جهان پخش کرد تا دیگر نقاط جهان به ذخایر عمان به ویژه در امور دینی پی 

ببرند )ضیایی، 1390: ص 485 - 487(.
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 3-1.یزا بطیلحیطیفدندیایذیدنیعیسی ندیبدیک ازهد

سیاسـت خارجی منحصر به فرد عمان، نام این کشـور کوچک و بی  حاشـیۀ خاورمیانه را به 

درون مناقشه های مهم منطقه ای سوق داد. سیاست های ویژه سلطان قابوس از دهه هفتاد 

میلادی تا به امروز استراتژی منحصر به فردی را برای این کشور رقم زد که در خاورمیانه کم نظیر 

اسـت. عمـان عمومـاً در اختلاف هـا و رقابت هـای منطقـه ای بی  طـرف بوده اسـت و با وجود 

داشـتن عضویـت در شـورای همـکاری خلیـج فارس، به یارکشـی های منطقه ای نپیوسـت و 

از دخالـت در مسـائل داخلـی دیگـر کشـورها خـودداری کرد و بر همین اسـاس نشـان افتخار 

»میانجی« را به سینه زد )المرهوبی،1980: ص 44 - 45(.

سلطان قابوس با در پیش گرفتن سیاست حکیمانه، بی طرفانه و دور از تعصب و برتری دادن 

مصلحت عمان به منافع شخصی خویش، کشورش را به یک وزنۀ مهم سیاسی در منطقه 

تبدیل کرد. وی هیچ گاه در اختلاف های کشورهای عربی و بین المللی وارد نشد و به دور از 

جنگ ها و کشمکش ها، امنیت و ثبات و آرامش را برای کشورش به ارمغان آورد و بر همین 

اسـاس توانسـت اعتمـاد ملـت را بـه دسـت آورد و مـردم عمـان بـر گـرد او جمع شـدند. هدف 

اصلی این کشور در عرصۀ سیاست خارجی و داخلی، تأمین ثبات و امنیت و بهبود وضع 

اقتصادی است که در بستر امنیت در منطقه و حل مسالمت آمیز رخدادها تأمین می شود. 

بدین ترتیب، تأمین منافع ملی سبب شده است تا بی طرفی و تنوع ارتباطات خارجی جزء 

اصول سیاست خارجی عمان قرار بگیرد )جهلان، 1991: ص 119(.

بنابرایـن عمـان پـس از به قدرت رسـیدن سـلطان قابـوس، اصـول سیاسـت خارجـی خـود را بر 

حسـن همجـواری بـا دولت هـای همسـایه و دخالت نکـردن در شـئون داخلـی آنها و تحکیم 

روابط با همه کشورها و همکاری با کشورهای عربی و اسلامی برای حل منازعات بین المللی 

و همکاری هـای منطقـه ای بنیـان گذاشـت. همچنیـن بی طرفـی مثبـت و سـازنده و اعـزام 

کید  هیئت هـای سیاسـی بـرای حـل منازعات منطقه ای بین دولت های عربی و اسـلامی تأ
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می کرد. افزون بر آن در بسیاری از کشورهای جهان نمایندگان سیاسی خود را اعزام نمود و به 

همه کشورها اجازه داد سفارت خانه و دفاتر کنسولی خود را در عمان باز کنند و از این طریق 

عمـان را از انـزوای سیاسـی خـارج و آن را بـه سـاحل امـن و اسـتقرار سـوق داد و از ایـن طریـق 

سبب توسعه اقتصادی و سیاسی کشورخود شد )البلیک، 2015: ص 38 - 41(. 

4-1.یز بطدیگبطدبیقدلاگیبدیک ازهدییلیلح

عمان یکی از اعضای شورای همکاری کشورهای حاشیۀ خلیج فارس است که عربستان 

سعودی بر آن تسلط دارد؛ با این وجود به ائتلاف عربی به رهبری ریاض در یمن نپیوست. در 

مقابل، مسقط تشویق کننده بزرگی برای تبادل گروگان ها به ویژه در یمن بود که سال هاست 

کـه تنش هـای  درگیـر جنـگ داخلـی اسـت. بـا وجـود نقـش مهـم عمـان در منطقـه، گاهـی 

بین المللی به شدت بالا بگیرد، این کشور در ایفای نقش میانجی خود دچار مشکل می شود. 

نمونه آن، توانایی نداشتن لازم عمان در حل بحران میان دوحه و ریاض است. میانجی گری 

عمـان بیـن یمـن و عربسـتان، عـراق و کویـت، اروپا و سـوریه و مواردی دیگـر که مهم ترین آنها 

منجر به توافق ایران و آمریکا برای انجام گفتگو در چارچوب مذاکرات هسته ای 5+1 شد، از 

جمله موارد ثبت  شده در کارنامه اوست. سلطان قابوس در نزاع امارات، عربستان و بحرین 

با قطر جانب هیچ یک از طرف ها را نگرفت )البلیک، 2015: ص 38 - 41(.

5-1.یز بطدیبدیک ازهدیی یلح

 ، سـلطان قابـوس توانسـته بـود در عرصـه بین المللـی، بـا پیش گرفتـن دیپلماسـی ای میانـه رو

ضمن حفظ روابط گرم با کشـورهای منطقه و همچنین متحدان غربی خود به ویژه آمریکا، 

روابط خوبی نیز با ایران در جایگاه بزرگ ترین دشمن آمریکا در منطقه داشته باشد؛ رابطه گرم 

با ایران در حالی که آمریکا در عمان پایگاه نظامی دارد )البلیک، 2015: ص 38 - 41(.
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6-1.یزا بطیگیدگعیلمدبیبدی یی ب

 لفتی ازۀیپهبای

ایرانِ زمان پهلوی نخستین کشور منطقه بود که حکومت سلطان قابوس در پی کودتا علیه پدرش 

را در سال 1970 م به رسمیت شناخت. یک سال بعد، سلطان قابوس در اولین دیدارش از ایران 

در ردیف میهمانان ویژه جشـن های 2500 سـاله شاهنشـاهی در تخت جمشـید حضور یافت. 

نقش اصلی در پشـتیبانی از نیروهای نظامی عمان و حتی رویارویی مسـتقیم با شـبه نظامیان 

، بر عهدۀ نیروهای نظامی ایران بود که به موجب عملیات نظامی  چپ گرای ظفار در شورش ظفار

، توانست زمام امور را در سال 1975 م به سلطان قابوس بازگرداند.  ارتش شاهنشاهی ایران در ظفار

به عقیده برخی تحلیلگران عرب، سلطان قابوس حکومتش را مدیون ایرانی هایی می داند که در 

روزهای سخت به یاری اش شتافتند )تاریوردی و قائم پناه، 1396: ص 151 - 157(.

بتی ازۀیجمهازیی گلاذعی

پـس از پیـروزی انقـلاب اسـلامی، رابطـۀ عمـان بـا ایـران بـر اسـاس رابطـه دوسـتی و حسـن 

هم جـواری بـه گونـه ای بـود کـه در زمـان جنـگ ایـران و عـراق بـا وجـود موضع گیری بسـیاری از 

کشـورهای عربـی، سـلطان قابـوس موضعـی خنثـی را اتخـاذ کـرد و در سـه دهه اول انقـلاب او 

هیچ گاه به تهران سـفر نکرد. اما جهت گیری محافظه کارانه اش در سیاسـت خارجی سـبب 

شد که دعوت به اولین دیدار از ایران را در اوج انتخابات ریاست جمهوری سال 1388 لغو 

نکند و در گرماگرم اعتراض ها به نتیجۀ انتخابات به تهران سفر کند. سومین سفر قابوس به 

تهران شهریور 1392 بود )تاریوردی و قائم پناه، 1396: ص 151 - 157(.

در چهار دهۀ اخیر انقلاب اسلامی بحران روابط ایران و کشورهای عربی در پی جنگ ایران 

و عراق، اختلاف های ایران و عربستان بر سر صدور انقلاب و درگیری ها در حج و اختلاف 

ایران و امارات بر سر جزایر خلیج فارس هیچ کدام بر روابط خوب مسقط و تهران اثر منفی 
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نگذاشتند؛ البته ایران نیز هرگز توافق کلیدی همکاری های نظامی عمان با ایالات متحده 

را کـه در سـال 1980 م امضـا شـد، بـه بهانـه قهـر و اختلاف نظـر تبدیـل نکرد. این گونـه رابطه با 

ایـران بـه سـلطان قابـوس قـدرت میانجی گـری بخشـیده بـود؛ به همیـن دلیل عمان توانسـت 

نقش مهمی در آزادسازی زندانیان خارجی و دوتابعیتی در ایران ایفا کند؛ از جمله در زمان 

امضـای توافـق اتمـی ایـران بـا قدرت هـای جهانـی در سـال 2015 م که عمان نیـز در این توافق 

نقش داشت )یگانه، 1374: ص 150(.

2.ی اضدوی جتمدلعی بدضیدی زیلتیی زی از بیذیدصی

اصلاحات اجتماعی عمان در زمان سلطان قابوس

1-2.ی یید یاگدیعی ز بدطیجمیع

در کشـورعمان تا قبل از سـقوط سـلطان سـعید پدر سلطان قابوس، هیچ گونه وسایل ارتباط 

سـازمان های  و  تلویزیونـی  رادیویـی،  فرسـتنده های  خبرگـزاری،  روزنامـه،  قبیـل  از  جمعـی 

انتشـاراتی وجـود نداشـت. ظهـور وسـایل ارتباط جمعـی در ایـن کشـور بـا زمامـداری سـلطان 

قابوس در 23جولای 1970 هم زمان شد. وی از نقش مهم ارتباطات و رسانه ها و جایگاه آنها 

گاهی بخشـی بـه مـردم و مشـارکت مـردم در تصمیم گیری های حکومـت و جامعه کاملاً  در آ

گاه بود؛ از این رو پس از روی  کارآمدن، طرح های ارتباطی و رسانه ای را توسعه داد. به همین  آ

دلیل وسایل ارتباط جمعی در عمان نقش اساسی و مهمی در توسعه اجتماعی در دهه های 

: گذشته ایفا کرده است. نمونه هایی از آنها عبارت اند از

 لفتیز  یا

رادیو در کشورهای در حال توسعه به دلیل ارزان بودن، آسانی حمل ونقل و بهره برداری از آن 

در مکان های فاقد برق، نقش اساسی و راهبردی در توسعه ملی دارد. بیشتر مردم عمان قبل 
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از روی کار آمدن سـلطان قابوس از این نعمت بی بهره بودند و کسـانی هم که رادیو داشـتند، 

بـه رادیو هـای عربـی ماننـد »صـوت العـرب« مصـر و رادیـو لنـدن گـوش می دادنـد و مهم ترین 

راه ارتباطـی آنهـا فقـط چهره به چهـره بـود؛ امـا بـا روی کار آمـدن قابـوس ایسـتگاه رادیویـی در 

بسـیاری از شـهرها ایجاد شـد و او نخسـتین ایسـتگاه رادیویی را در ظفر در جنوب عمان در 

30 جـولای 1970 م افتتـاح کـرد. از جملـه اقدامـات سـلطان قابـوس در زمینـه اجتماعی افزون 

بـر ایجـاد وسـیله ارتباط جمعـی، می تـوان بـه ایجـاد رادیو قـرآن اشـاره کرد که اکنـون چهارمین 

برنامه رادیویی، رادیو قرآن در عمان است و اباضیه از آن بهرین و بیشترین بهره را برده است 

)قاسمی، 1402: ص 185 - 186(.

بتی بایزیاب

این وسیله ارتباط جمعی در 17 نوامبر 1974 م با سخنان سلطان قابوس پادشاه عمان آغاز 

به کار کرد. این رسانه در ابتدا فقط چند ساعت فعالیت داشت و فقط منطقه محدودی را 

پوشـش می داد؛ اما کم کم پیشـرفت حاصل شـد و توانسـت کل عمان را پوشـش دهد و زمان 

پخش را شـبانه روزی کند. این رسـانه عمانی در حال حاضر در بسـیاری از مناطق جهان از 

طریـق ماهـواره در دسـترس اسـت. تلویزیـون عمـان در حـال حاضـر دو شـبکه عمومـی، یک 

شبکه محلی و یک شبکه ورزش دارد )قاسمی، 1402: ص 185 - 186(.

جتیخبیسز زییلمدب

خبرگـزاری عمـان کـه بـه نـام »اونـا« شـناخته می شـود، کانـال رسـمی کشـور عمـان اسـت کـه 

یافـت اخبـار و گزارش هـای روزانـه خبـری از نقـاط مختلـف جهـان را بـر عهـده دارد. ایـن  در

خبرگـزاری همچنیـن اخبـار محلـی و جهانـی را بـرای رسـانه های داخلـی و خارجـی ارسـال 

می کنـد. خبرگـزاری عمـان از سـال های 70 میـلادی وجود داشـت؛ ولی فعالیت رسـمی آن با 
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دستور سلطان قابوس در 29 نوامبر 1986 م آغاز شد. اباضیان از این طریق توانستند کارها و 

یادی برای مذهب اباضیه داشته باشند )قاسمی، 1402: ص 185 -(. تبلیغات ز

 تیذطبالدح

مطبوعات به دلیل نقش اطلاع رسانی وآموزشی مهم هستند و جایگاه والایی در جوامع بشری 

دارنـد. جامعـه عمـان بـا وجـود علاقه و عشـق به علم و فرهنگ آخرین کشـور عربی اسـت که 

در آن روزنامه متولد شد و این مسئله به دلیل اوضاع و احوال بسیار استثنایی و استبدادی 

آن در زمان هـای قبـل از قابـوس بـود. عمانی هـا گرچـه از سـال 1911 م بـا روزنامه آشـنا بودند، در 

سال 1980 م به طور رسمی با روزنامه اُنس گرفتند؛ یعنی ده سال پس از روی کار آمدن سلطان 

قابوس. اباضیان با استفاده از مطبوعات توانستند دیدگاه خود را از جهات مختلف تقویت 

، 2018: ص 236(. نماید )جنکیر

2-2.یلهبا یاضییتیرندبی زیجدذید

جامعـۀ زنـان در زمـان سـلطان سـعید از سـاده ترین حقوق اجتماعی برخـوردار نبودند؛ اما با 

کمیت و زمان سلطان قابوس و تحولات اجتماعی، اوضاع زنان جامعۀ عمان هم  تغییرحا

تغییر کرد. در سال 1978 م اولین سمینار زنان عمان تشکیل شد و نمایندگان زنان عمان به 

صورت فعال در آن شرکت نمودند. سال های اخیر اقبال بیشتری از طرف زنان عمانی برای 

شـرکت در انجمـن زنـان و فعالیـت در تشـکل ها مشـاهده می شـود. بعـد از ایجـاد مـدارس و 

دانشگاه ها، وضعیت زنان عمانی پیشرفت بسیاری داشته است. زنان عمانی افزون بر این 

در عرصه سیاست، ورزش و دیگر امور اجتماعی فعالیت دارند )قاسمی، 1402: ص 195(. 

قابوس در راستای بهبود وضعیت زنان در کنار هر مدرسه ای برای پسران، مدرسه ای را برای 

دختـران قـرار داد تـا محرومیـت فکـری و تربیتـی از میـان بانـوان رخـت بربنـدد و هـر دختـری 
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ماننـد پسـران از تعلیـم و تعلـم بهره منـد گـردد و تبعیـض جنسـیتی در این کشـور از بین برود 

)رشوان، 2015: ص 265(.

3-2.ی اگیدی ذییلهد شتیلماذع

از جمله سیاسـت های اجتماعی در عصر قابوس در عمان، توسـعه بهداشـت عمومی بود 

و به دستور سلطان در همه شهرها وروستاها و اماکن دوردست بیمارستان و مراکز پزشکی 

تأسیس گردید و همه آنها را به مدرن ترین تجهزات پزشکی مجهز نمود؛ به گونه ای که شمال 

و جنـوب و غـرب و شـرق عمـان از ایـن سیاسـت بهداشـتی و تجهیـزات پزشـکی به صورت 

یکسان برخوردار گردیدند )ضیایی، 1390: ص 493(.

4-2.یار زحینذارشیایپیازش

این وزارتخانه با عنوان »وزارة التربیة و التعلیم« در کشـور عمان شـناخته می شـود و مسـئول 

بـا  کـه بتوانـد  کنـد  تـا نسـلی را تربیـت  توسـعه، نوسـازی و ارتقـای آمـوزش و پـرورش اسـت 

دستاوردهای دوره معاصر و جدید روبرو شود و آنها را به خدمت بگیرد؛ از این رو از همۀ توان 

خود و همه وسایل و ابزارها برای رسیدن به آن استفاده می کند. این مهم تا سال 1970 م قبل 

از روی کارآمدن قابوس پیشرفت چندانی نداشت و با روی کار آمدن وی آموزش و پرورش نیز 

ماننـد دیگـر عرصه ها پیشـرفت چشـمگیری کرد؛ به گونـه ای که دختران مانند پسـران توفیق 

تحصیـل پیـدا کردنـد، تعـداد دانش آمـوزان روز به روز افزایـش یافت و مبارزه با بی سـوادی آغاز 

شـده اسـت. تحصیلات در عمان رایگان اسـت و این مسـئله از اقدام های سـلطان قابوس 

بود. وی تلاش داشـت با توسـعه مدارس و گسـترش آن به دیگر نقاط عمان، عموم مردم را از 

نعمت آن بهره مند گرداند. فعالیت در این راستا به گونه ای پیش رفت که در سال تحصیلی 
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کید بیشتری بر علوم، ریاضیات  1998 - 1999 م، نظام آموزشی جدیدی معرفی شد که در آن تأ

و استفاده از کامپیوتر صورت می گیرد و در این نظام زبان انگلیسی در دوره ابتدایی عمان 

، ]بی تا[: ص 8(. یس می شود )خانی پور تدر

5-2.یار زحینذارشیلدلع

ایـن وزارتخانـه در کشـور عمـان بـا نـام »وزارة التعلیـم العالـی« شـناخته می شـود و وظیفـۀ آن 

مربوط به تحصیلات دانشگاهی و تعلیم و تربیت حرفه ای یا همان آموزش فنی - حرفه ای 

است. با روی کارآمدن سلطان قابوس، وزارت آموزش عالی در ماه ژانویه سال 1994 م تأسیس 

شـد. هـدف اصلـی از تأسـیس ایـن وزارتخانـه بهبـود نظـام آمـوزش عالی عمـان هماهنگ با 

تغییـرات زمـان و رفـع نیازهـای توسـعه پایـدار اسـت. ایـن وزارتخانـه دارای زیرمجموعه هـای 

متعـددی اسـت کـه از جملـۀ آنهـا می تـوان بـه مؤسسـات آمـوزش عالـی دولتـی اشـاره کرد که 

زیرنظر دولت اداره می شوند؛ از مهم ترین آنها می توان به دانشگاه سلطان قابوس اشاره کرد. 

این دانشـگاه فعالیت خود را از سـال 1986 م آغاز کرد و تا کنون توانسـته اسـت به مجموعه 

علمـی معتبـر و مرکـز روشـنفکری تبدیل شـود و کادرهای علمی عمـان را تربیت کند. یکی 

گاه از میراث فرهنگی و اسلامی خود و  از اهداف مهم این دانشگاه، آماده کردن نسل های آ

، ]بی تا[:  تلاش برای تقویت ایمان به خدا و وفاداری به سـرزمین و سـلطان اسـت )خانی پور

ص 8؛ قاسمی، 1402: ص 197 - 200(.

6-2.یار زحی ی ثیایثقدفدیحذیی ثیایفیهدگت

ایـن وزارتخانـه کـه بـا نـام »وزارة التـراث و الثقافة« شـناخته می شـود، وزارت خانه ای اسـت 

فرهنگـی و هنـری. از آنجا کـه میـراث و فرهنـگ عمـان یکـی از اولویت هـای بسـیار مهـم 



278 / پژاهشیندذدیذذ هبی گلاذع،یگدلی هم،یشمدزهیلیستم

ی در سـال 1976 م دسـتور ایجـاد و تأسـیس ایـن وزارتخانـه را صادر  سـلطان قابـوس بـود، و

امـور فرهنگـی آن دیـار اسـت و در  و  بـه میـراث ملـی عمـان  ایـن وزارتخانـه مربـوط  کـرد. 

یخی، باستان شناسی، موزه ها، اشیای  قسمت میراث ملی عمان به امور مربوط به آثار تار

ی و  قیمتی، قلعه ها و صنایع دسـتی اباضیه می پردازد و در قسـمت فرهنگی به جمع آور

، موسـیقی و سـینما مشـغول به فعالیت اسـت. از  ، تئاتر ی ادبیات عمان، هنر مستند سـاز

ی نمایشـگاه کتاب در داخل و خارج از عمان اسـت؛  دیگر وظایف این وزارتخانه، برگزار

کمـک  کتابخانـه و حمایـت از آنهـا در قالـب پشـتیبانی های فنـی و  همچنیـن تأسـیس 

مالـی بـه آنهـا و گاهـی پشـتیبانی در قالـب حمایت هـای معنـوی ماننـد تشـویق بـه کتـاب 

ی  و کتابخوانـی از وظایـف ایـن وزارتخانـه بـه شـمار می رود. در این راسـتا می تـوان به برگزار

نمایشـگاه بین المللـی کتـاب در مسـقط بـه عنـوان مهم تریـن اتفاقـات در این باره یـاد کرد. 

، ]بی تا[:  اباضیان در این باره برای دفاع از مذهب خود بیشترین سود را برده اند )خانی پور

ص 10؛ قاسمی، 1402: ص 203 - 205(.

7-2.یار زحی اقدفیای ذازی یدع

این وزارتخانه با نام »وزارة الاوقاف و الشـئون الدینیة« شـناخته می شـود. تا قبل از سـال 1997 

م در کشـور عمـان وزارت اوقـاف بـه همـراه وزارت دادگسـتری بـه نـام »وزارة العـدل والاوقـاف 

والشـئون الاسـلامیة« بـود؛ ولـی از سـال 1997 م ایـن وزارتخانـه بـه دو وزارتخانـۀ »وزارة العدل« و 

»وزارة الاوقـاف والشـئون الدینیـة« تبدیـل شـد. ایـن نهـاد از مهم ترین نهادهای دینی به شـمار 

می رود و مسئولیت خود را تلاش برای احیای ارزش های معنوی و دینی اباضیان بر اساس 

قوانین اسلام می داند تا شهروندان صالحی را برای جامعه اسلامی عمان تربیت کند که هم 

ایمان به خداوند متعال و هم اعتقاد صحیح داشته باشند. درون این وزارتخانه اداره هایی 
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وجـود دارد کـه هـر کـدام از آنهـا بـه گوشـه ای از امـور دینـی مـردم می پردازنـد؛ از جملـه می توان 

بـه اداره کل مسـاجد و مـدارس قـرآن کریـم اشـاره کـرد که وظیفه آن سـامان دهی آمـوزش قرآن و 

ایجاد و افتتاح مراکزی برای حفظ قرآن، همچنین مسئول ساخت مساجد در عمان است. 

افـزون بـر آن ایـن وزارتخانـه اهتمـام ویـژه ای بـه حج و سـامان دهی ایـن فریضه الهـی دارد و در 

حال حاضر چاپ کتب دینی نیز بر عهده آن می باشـد. همچنین از ادارات این وزارتخانه 

می توان به »دار الافتاء« اشـاره کرد که وظیفه آن صدور فتواهای شـرعی اسـت و و مسـئولیت 

آن بر عهده »احمد بن حمد خلیلی« مفتی عام سلطنت عمان است. دار الافتا فتواهایی را 

صادر می کند که در آن اختلافی نباشـد و از واردشـدن به مباحث اختلافی به شـدت پرهیز 

می کند؛ از این رو خلیلی را »مفتی عام« خطاب می کنند؛ یعنی مفتی ای که برای اباضیه و 

غیراباضیه عمومیت دارد )قاسمی، 1402: ص 205 - 206(.

8-2.ی ببیغیذذهبی بدضید

اباضیـان عمـان از ایـن فرصـت به دسـت آمده در عصـر سـلطان قابـوس و بـا اسـتفاده از 

امکانـات سـلطنتی بـرای گسـترش مذهـب خود اقدام های قابـل توجهی انجـام داده اند؛ از 

جمله آن اقدام ها، تبلیغ برای اباضیه است. دربارۀ نظام تبلیغ اباضیه باید گفت از همان 

ابتدای نشو و نمو اباضیه، تبلیغ در این مذهب رایج بود و توسط گروه هایی به نام »حملة 

العلـم« )حامـلان علـم( انجـام می شـده اسـت. امـروزه نیـز اباضیـان در تبلیـغ از شـیوه های 

کیـد می ورزنـد؛ از جملـه سـاخت  مختلفـی اسـتفاده می کننـد و بیشـتر بـر تبلیـغ عملـی تأ

مسجد، مدرسه و ... که همگی آنها تحت اشراف وزارت اوقاف و امور دینی عمان صورت 

می گیـرد. آنـان حتـی در بعضـی مـوارد بـدون اینکـه نامی از آنها برده شـود، اقدام بـه این گونه 

کارها می کنند و بدون اینکه نام اباضیه در میان باشد، به تبلیغ عملی می پردازند و مردم 
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را بـه ایـن طریـق بـه سـوی اباضیـه دعـوت می کننـد. البتـه نکتـه قابـل توجـه اینکـه اباضیـان 

در ایـن راسـتا از همـه امکانـات خـود بهـره می جویند و به نتایج خوبی نیز دسـت یافته اند. 

اباضیان برای تبلیغ آیین خود از شـیوه های متعددی اسـتفاده می کنند که به نمونه هایی 

ی، 2000: ص 94 - 127(. از آنها اشاره می نماییم )حجاز

9-2.ی یدزح،یلدذعی ببیغی

یکـی از عوامـل انتشـار اسـلام از ابتـدای بعثـت پیامبـر گرامـی اسـلام )ص( تجـارت بـوده 

اسـت. اباضیـه نیـز از ایـن مهـم غفلـت نکـرده اسـت و توانسـته اسـت مذهـب خـود را از 

طریق تجارت با دیگر کشورها از جمله آفریقا گسترش دهد؛ زیرا تجارت می تواند میزانی 

عملی باشـد برای نشـان دادن اعتقادات، اخلاق و پایبندی های شـرعی یک انسـان پیروِ 

یـک مذهـب. همچنیـن رفتـار یـک انسـان می توانـد دیگـران را بـه سـوی او سـوق دهـد و 

در نتیجه به مذهب او تمایل پیدا کند و می تواند بر عکس این قضیه نیز صادق باشـد. 

ی عملـی اسـت کـه می توانـد  در این بـاره یکـی از عالمـان اباضـی می نویسـد: تجـارت ابـزار

برخـی از ارزش هـا را بـا توجـه بـه رفت وآمـد بـا دیگـران در آن گنجانیـد و بـه آنـان آموخـت. 

کنان سرزمین هایی که با مسلمانان دادوستد می کنند، ویژگی های شاخص  بی شک سا

و منحصر به فـرد ایـن تاجـران را می بیننـد و از آنـان می پرسـند کـه ورای ایـن اخـلاق و رفتـار 

چـه روحیـه و انگیـزه ای نهفتـه اسـت و همیـن مسـئله آنهـا را بـا دیـن اسـلام آشـنا می کنـد 

و در نتیجـه موجـب دیـدگاه مشـترکی بیـن آنـان می شـود کـه در نتیجـه بـه تعامـل و تعایـش 

می انجامـد )ابوعـون، 2014: ص 12(. اباضیـه در عصـر سـلطان قابـوس پـس از آنکـه زمینـه 

ی آوردند و چون  برای آنها فراهم شد، کار در سازمان مخالف را ترک کردند و به تجارت رو

انسان های اخلاق مدار و پایبند به شریعت بودند، به هر نقطه ای که برای تجارت رفتند، 

آنهـا را بـه مذهـب خـود دعـوت کردند و کسـانی که با آنها حشـر و نشـر داشـتند، با توجه به 
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اخلاقیـات اباضیـان کـه دیـده بودنـد پذیرفتنـد؛ از جملـه می تـوان بـه مناطقـی از سـودان، 

ی، 2000: ص 94(.  ، مالی و حتی اسپانیا اشاره نمود )حجاز الجزایر

10-2.یتجی

یکـی از ابزراهـای مهـم در نشـر مذهـب اباضیـه، حـج اسـت. اباضیـه میـان امـت اسـلامی بـه 

»کثـرة لحـج« معـروف و مشـهور هسـتند. آنهـا توانسـته اند از ایـن فرصتـی کـه سـلطان قابـوس 

برای آنها فراهم نموده اسـت، نهایت بهره را ببرند و دیگران را به سـوی مذهب خویش سـوق 

دهنـد. شـماخی یکـی از عالمـان مذهـب اباضیه در این باره می نویسـد: »عالمـان اباضی در 

مکه و مدینه قبل و بعد از حج و حتی در موسـم حج، حلقه های درسـی و بحث و مناظره 

تشکیل می دهند و به پرسش های دیگران پاسخ می دهند و فتاوای شان را تبیین می کنند« 

)شـماخی، ]بی تـا[: ج 1، ص 145(. بـا ایـن روش عالمـان اباضـی، بسـیاری از حجـاج مغـرب 

و شـمال آفریقا به مذهب اباضیه گرویده اند. آنها در موسـم حج با عقاید و فقه اباضی آشـنا 

می شـوند و بعـد از برگشـت از حـج خـود سـراغ عالمـان اباضـی می رونـد و از آنهـا عقاید و فقه 

اباضیه را می آموزند )حجازی، 2000: ص 108(.

11-2.ی یایجینثدزیلبمعی بدضیدی

یکی از کارهایی که توسط اباضیان معاصر در عصر سلطان قابوس به وفور مشهود است، 

یع می شـد و آثار آنان را باید در مسـاجد  اینکـه آثـار عالمـان اباضیـه قبـلاً میان خودشـان توز

آنـان می یافـت؛ امـا امـروزه و به همت سـلطان قابوس رابطه عالمـان اباضیه با عالمان دیگر 

مذاهـب اسـلامی پیشـرفت فراوانـی داشـته اسـت و کوشـیده اند کتـب عالمـان اباضـی در 

کتابخانه هـای دیگـر مذاهـب اسـلامی نیـز بـه صـورت چشـمگیری پیـدا شـود. افـزون بـر آن 

عرضـه کتاب هـای اباضـی در نمایشـگاه ها از جملـه نمایشـگاه بین المللی تهـران دلیلی بر 
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یـادی در عرصـه اجتماعـی و  ایـن اسـت کـه آنـان در عصـر سـلطان قابـوس پیشـرفت های ز

فرهنگی داشـته اند و این خود نشـان دهندۀ اهتمام سـلطان به این امور اسـت. در این باره 

می تـوان گفـت سـلطان بـرای ترویـج اباضیه اهتمـام جدی به چاپ کتاب های آنها داشـته 

اسـت و در چاپ و نشـر کتب اباضیان آنان را مورد حمایت نیز قرار داده اسـت و در حال 

حاضر می توان کتاب های اباضیه را در کتابخانه های جهان اسلام به وفور به دست آورد و 

مطالعه نمود )شماخی، ]بی تا[: ص 107(.

12-2.ی  ن کدهیلبامی یدع

کـه مهم تریـن مرکـز دینـی عمـان بـه حسـاب می آیـد، زیر نظـر وزارت  دانشـکدۀ علـوم دینـی 

آموزش عالی فعالیت می کند. ریشـه های این دانشـکده به »معهد القضاء الشـرعی والوعظ 

والارشـاد« بر می گردد که در سـال 1986م سـلطان قابوس برای انجام دادن پژوهش های دینی 

و هم پوشانی مسائل جدید در پرتو حفظ ارزش های ملی و اخلاقی با الهام از اصول اسلام و 

میراث فرهنگی و تمدنی عمان زیر نظر وزارت عدل و اوقاف امور دینی تأسیس کرد. در سال 

1399 ق به دستور سلطان نام این مرکز به »معهد العلوم الشرعیة« تغییر کرد و چون دو وزارت 

دادگستری و اوقاف از یکدیگر جدا شدند، این دانشکده زیر نظر مستقیم وزیر اوقاف شروع 

بـه فعالیـت کـرد. در سـال 2000 م اولیـن گـروه از دانش پژوهـان وارد ایـن دانشـکده علـوم دینـی 

شـدند و قبل از آن فقط مقطع کارشناسـی داشـت. در سـال 2006 م مکان این مرکز علمی به 

محله خویر در مسقط منتقل شد و از آن زمان به بعد فعالیت این مرکز گسترش یافته است 

و مرحله جدیدی را برای اباضیه پایه ریزی کرد )بارونی، ]بی تا[: ج 2، ص 188(. در سال 2014 

م/ رمضان 1435 ق با حکم سلطان قابوس این مرکز به نام »ملیة العلوم الشرعیة« ارتقا یافت 

تا بتواند در احیای ارزش های اخلاقی، دینی و تمدنی گامی مؤثرتر بردارد. در سال 2022 م این 

مرکز از اوقاف به وزارت آموزش عالی منتقل گردید. هیئت اُمنای این دانشکده شامل افراد 
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حقوقی مانند وزیر اوقاف، وزیر دادگستری، وزیر امور حقوقی، دبیرکل مرکز عالی فرهنگی و 

علمی سلطان قابوس، رئیس دانشگاه سلطان قابوس، وزیر آموزش عالی، دستیار مفتی عام 

سلطنت عمان و همچنین افراد حقیقی از جمله دکتر عبدالله بن راشد السیابی، شیخ جابر 

بن حمد الغنیمی، عبدالله بن مسلم الهاشمی هستند. البته رئیس افتخاری این دانشکده، 

احمد بن حمد خلیلی مفتی عام سـلطنت عمان اسـت. این دانشـکده که از نظر جایگاه 

علمـی ماننـد حـوزه علمیـه در شـیعه اسـت، بـه تربیـت کارشناسـان دینـی مبـادرت مـی ورزد 

کـه فارغ التحصیـلان آن برخـی در ادارات دولتـی بـه کار گرفته می شـوند و برخـی از آنها هم به 

یس دروس دینی در دانشـکده ها و مؤسسـات آموزش عالی و مدارس مشـغول می شـوند  تدر

و از این مسـیر به تبلیغ دین می پردازند. این دانشـکده دارای سـه گروه علمی به این ترتیب 

اسـت: 1. گـروه اصـول دیـن؛ 2. گـروه فقـه و اصول؛ 3.گـروه دروس عمومی و پیش نیاز )بارونی، 

]بی تا[: ج 2، ص 188؛ شماخی، ]بی تا[: ص 161(.

13-2.یذدتابیکی بیشیری تمدیلدیتمدیخبیبعی بدضعی زیجدیهدهیذفتعی لظم

سـلطان قابـوس پـس از شـیخ ابراهیـم عبـری، شـیخ احمد بن حمد خلیلی را مفتی سـلطنت 

انتخاب کرد. او از شخصیت های برجسته بهلاء و از خانواده خروصی است که در طول قرون 

متمـادی از ایـن خانـواده شـخصیت های مهـم علمـی و دینی برخاسـته اند. پـدرش به فضل و 

نیکـی شـهرت داشـت و جـدش در ولایـت بهلاء به قضـاوت می پرداخت. پـدرش به زنگبار در 

شرق آفریقا مهاجرت کرد و فرزندش احمد در آنجا متولد شد. والدین وی در تربیت علمی و 

دینی وی کوشش فراوان نمودند و همین امر نتیجۀ ثمربخشی را در دوران پرفراز و نشیب احمد 

بـه یـادگار گذاشـت؛ بـه گونـه ای کـه وی در نه سـالگی حافـظ کل قرآن شـد. شـیخ احمد پـس از 

، مدتی را در بهلاء به تدریس پرداخت و بعد از مدتی به درخواسـت شـیخ  مراجعت از زنگبار

ابراهیم بن سـعید عبری مفتی سـلطنت به مسـقط رفت تا طلاب علوم دینی بتوانند از علوم 
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وی استفاده ببرند؛ به همین دلیل وی مُدرّسِ مسجد الخور در مسقط منصوب شد و پس از 

مدتی مدیر شئون اسلامی در وزارت عدل و شئون اسلامی انتخاب شد و در سال 1975 م در 

دوران سلطان قابوس با حکم سلطان در جایگاه مفتی عام سلطنت عمان پس از وفات شیخ 

ابراهیـم بـن سـعید عبـری منصـوب شـد. در سـال 1987 م اداره همۀ مؤسسـات دینـی به همراه 

اعطـای درجـۀ وزیـر بـه وی واگـذار گردیـد. وی در احاطه به علوم دینی مراتب عالـی را طی کرد 

و با مشکلات اجتماعی و فرهنگی عصر خویش که در عمان و دیگر کشورهای اسلامی آشنا 

شده بود و بر آنها احاطه داشت، توانست از طریق سخنرانی و خطبه های دینی و مشارکت در 

کنفرانس های مختلف در داخل و خارج از عمان، در جایگاه مصلحی دینی دفاع نماید و این 

مسئولیت را به بهترین وجه انجام داده است )ضیایی، 1390: ج 1، ص 497 - 501(.

نتیید

مذهـب اباضیـه یکـی از مذاهـب فعـال جهـان اسـلام در دوران معاصـر )سـلطان قابـوس( به 

شـمار می آیـد و از نظـر سیاسـی و اجتماعـی بـه طـور چشـمگیری از انـزوا خارج شـده اسـت و 

بـا فعالیت هـای خویـش اثـری بـزرگ بـر تاریـخ سیاسـی و اجتماعـی عمـان در جایـگاه تنهـا 

حکومـت اباضـی در جهـان بر جای نهاده اسـت. بر این اسـاس مهم ترین دسـتاوردهای این 

پژوهش بدین قرار است:

1. اباضیـه معاصـر را نبایـد بـا اباضیـه قـرون نخسـتین مقایسـه نمـود؛ چراکـه تفاوت هـای 

بنیادین و اساسی با یکدیگر دارند که ازجمله آنها موارد زیر است: 

- اباضیه نخستین متهم به خشونت بوده اند؛ ولی اباضیه معاصر شعار صلح طلبی سر 

می دهند و صلح گرا هستند.

 اباضیـه نخسـتین اهـل تکفیـر دیگـران بوده انـد؛ درحالی کـه اباضیـه معاصـر ایـن رویه را • 

نمی پسندند و آن را مردود می دانند. 
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 اباضیـه نخسـتین از لحـاظ مبانـی فقهـی، اصولـی و کلامـی در انـزوا بودنـد؛ ولی اباضیه • 

معاصر با پشـتیبانی و همراهی سـلطان قابوس مبانی فقهی، اصولی و کلامی موجّه و 

قابل دفاع برای خود تدوین نموده اند.

2. اباضیه معاصر برای خروج از انزوا در پرتو زمینه ای که سلطان قابوس برای عمان ایجاد 

نمود، دست به بازسازی و نوسازی ارکان فکری، اعتقادی، سیاسی، اجتماعی و فقهی 

خود زده است؛ به گونه ای که مذاهب چهارگانه اهل سنت نمی توانند اشکال مهمی 

را متوجـه آنهـا نماینـد؛ همچنیـن ایـن مذهـب در پرتـو حمایت هـای سـلطان قابـوس 

توانسـته اند با برگزاری ندوه ها، همایش های بین المللی، چاپ و عرضه موسـوعه های 

مختلـف فقهـی و کلامـی، خـود را در عرصـه بین المللـی مطـرح کننـد و در ایـن زمینـه 

موفقیت های بسیار خوبی هم به دست آورند.

3. اباضیـۀ معاصـر مرهـون حکومـت و خدمـات سـلطان قابـوس اسـت؛ امـا با ایـن وجود، 

شخصیت احمد بن حمد خلیلی در جایگاه مفتی عام سلطنت عمان که از طرف 

سلطان منصوب شده است، در آبرو بخشیدن به اباضیه را نمی توان نادیده گرفت و او 

در این باره سهم بسزایی داشته است.

4. سـلطان قابـوس بـا افـکار نـو بـه عمـان در عرصـه سیاسـی و اجتماعـی حیـات ویـژه ای 

بخشیده است؛ تا جایی که گرچه از نظر جغرافیایی و جمعیت کوچک است، از نظر 

عملکرد در جامعه جهانی کشوری متمدن به شمار می آید.

یـخ معاصـر اسـت که با  5. سـلطان قابـوس یکـی از شـخصیت های سیاسـی نـادر در تار

سیاستی متوازن نقش مهمی در معادلات سیاسی منطقه ای و بین المللی ایفا نمود.

6. سـلطان قابـوس بـا وجـود اقدام هـای خرابکارانـه طرفـدارن نظـام امامـت در عمـان کـه 

توسـط سـران آل سـعود هدایـت می شـد، بـا تسـامح و تسـاهل بـا مخالفـان خـود رفتـار 

می کرد وتا آنجا به سیاسـت مدارا با دشـمن پایبنده بوده اسـت که به وابسـتگان رهبر 
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مخالفان سلطنت یعنی امام غالبن علی و برادرش طالب مناصبی بالا در حکومت 

خود اعطا کرده بود.

7. از ویژگی های سـلطان قابوس زندگی وی در شـهر صلاله اسـت که مذاهب مختلف 

شافعی و اباضی در کنار هم زندگی می کنند و این هم زیستی مسالمت آمیز در روحیه 

سـلطان قابـوس در پذیـرش ادیـان و مذاهـب مختلـف و سـهیم کردن آنان در بازسـازی 

عمان و مدیریت سیاسی و اجتماعی تأثیر فراوان داشته است. وی با چنین رویکردی 

توانسـت نهضـت جدیـدی را بـرای رشـد عمـان و بازکـردن درهـای آن کشـور بـه صحنـه 

بین المللی به وجود آورد. 

، بیرون آمدن از انزوای سیاسـی و اجتماعی اباضیان و دولت عمان در  نتیجه همه این امور

سـالیان اخیر در دوران سـلطان قابوس در جایگاه پادشـاه و شـیخ احمد بن حمد الخلیلی 

در جایـگاه مفتـی اعظـم بـوده اسـت. چنان کـه مشـاهده می شـود سـلطنت عمـان در برخـی 

منازعات سیاسی کشورهای اسلامی با یکدیگر حتی با کشورهای غیراسلامی چون آمریکا، 

به هر دلیلی در میانجی گری میان آنها پیش قدم می شود و خود را به مثابۀ دولتی خیرخواه و 

غیرمتعصب در امور سیاسی و دینی نشان داده است. 
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