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Abstract 

Whether the miracles of saints are epistemological or persuasive is a matter that 

solves many problems of practical mysticism. Decreasing the knowledge of the 

mystic to the possessor of miracles has damaged mysticism, and reduced the scope 

of their knowledge to the reports of their miracles. The outline of the present study 

on the evaluation of miracles are as follows: the evaluative study of miracles in the 

first periods of Islamic mysticism, the lack of connection between divine knowledge 

and doing miracles, the lack of a position in the lower realm of religion for miracles, 

the attitude of famous Sufis to the miracles as a distraction from the path towards 

God, their humorous view, and the encounter of the Holy Quran and the infallible 

prophets and imams with this issue. This article, by examining the descriptive-

analytical aspects of the mentioned subjects, concludes that miracles have no 

epistemological value, and that the occurrence of the supernatural by the seeker or 

the mystic does not accelerate the process of journey to God and closeness to the 

truth, just as its non-occurrence does not disrupt them. Finally, although the Holy 

Quran describes the miracles of the prophets in order to persuade the deniers or 

reassure some followers, it always calls people to rationality. 
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 چکیده

اي است که دانستنش بسـیاري از مشـکلات    بودن کرامات اولیا، مسئله معرفتی یا اقناعی

کرامـات، بـه    دارنـده کند. فروکاستن شناخت عارف بـه   فراروي عرفان عملی را حل می

وکاسـته اسـت. بررسـی    عرفان آسیب رسانده، و دامان معرفـت را بـه نقـل کرامـات فر    

ي نخستین عرفان اسلامی، نبود تـلازم میـان معرفـت    ها دورهکرامات در  شناسانه ارزش

الاهی و صدور کرامت، نبود جایگاهی در ساحت زیرین دین براي کرامات، نوع نگـرش  

صوفیان نامدار به کرامات به عنوان حجاب راه، نگاه طنزآمیز آنها و مواجهه قرآن کـریم  

ی سـنج  ارزشدر  رو  شیپامامان معصوم با این مقوله محورهاي اساسی جستار و انبیا و 

تحلیلی محورهاي مـذکور بـر آن اسـت کـه      کرامات است. این مقاله با بررسی توصیفی

امر خارق عادت به دست سالک یـا عـارف بـه     دادن رخکرامات، ارزش معرفتی ندارند و 

. کنـد  ینم ـندادنش نیز خللـی وارد   بخشد و رخ روند سلوك و قربش به حق، سرعت نمی

دست آخر، قرآن کریم گرچه از خرق عادت پیامبران براي اقنـاع منکـران یـا اطمینـان     

 .خواند یمبرخی پیروان آگاهی داده است، اما همواره مردم را به عقلانیت فرا 

 العاده، عارف، کرامات اولیا. : ارزش، عرفان، کار خارقها کلیدواژه

 

ادیان و عرفـان تطبیقـی، دانشـکده الاهیـات، دانشـگاه تهـران، تهـران، ایـران (نویسـنده مسـئول)           دانشیار گروه  *
zurvani@ut.ac.ir 

 gelmi@ut.ac.ir دانشیار گروه ادیان و عرفان تطبیقی، دانشکده الاهیات، دانشگاه تهران، تهران، ایران **
 ansariasl@ut.ac.irانشگاه تهران، تهران، ایران دانشجوي دکتري ادیان و عرفان تطبیقی، دانشکده الاهیات، د ***

 



 9/  در عرفان و فرهنگ اسلامی» کرامت«شناسانه  بررسی ارزش

 

 طرح مسئله

پدیده عرفانی کرامت در عرفان و فرهنگ اسلامی چه جایگاهی دارد؟ ارزش معرفتی آن برای عارف 

 چه اندازه است و آیا 
ً
کـه  ننـدیگز یبرمی، استادی را خواه کرامتچنین ارزشی دارد؟ برخی با  اساسا

 اند انگاشتهی، چنان این مسئله را مهم نگار کرامتزده باشد و شماری با امر خارق عادتی از وی سر 

یی مطمـئن ها نشـانهدانند. برخی نیز از کرامـات بـه عنـوان  داشتن می که عرفان و عارف را به کرامت

ی فلسـفی، هـا ارزشمنکـر  تـوان ینمـو معتقدند هرگز  رندیگ یمبرای شناختن صحیح عرفان یاری 

ی کرامـات شـد. بعضـی شناخت زبانشناختی، ادبی و  شناختی، مردم اعی، رواندینی، اخلاقی، اجتم

ی ها قـدرتدادن امور خارق عادت، اعـم از سـحر و جـادو، هیپنـوتیزم، یوگـا، مدیتیشـن و  با انجام

. اینجـا نـدیافزا یمـکنند و بر این مشـکل  نفسانی غیرالاهی، تشنگان معرفت را به گِردشان جمع می

سش باقی است که نخست، بیشتر ایـن امـور نفسـانی اسـت و از راه عبودیـت است که جای این پر

اقناعی دارند یا حیث معرفتی یـا هـر دو و  جنبهاگر هم الاهی باشند آیا  کم دستو  اند افتهینبدان راه 

، از گـرد سـودجویان غرضـان یبـ شک یبفهم، و نیز فهمانده شود،  مسئلهشاید هیچ کدام؟ اگر این 

و فضای معنویت جهانی و محیط عرفان اسلامی به امور ناچیز آلوده نخواهد شـد  ندشو یمپراکنده 

عرفـانی،  دهیـپد. چنـین تفکـری دربـاره ایـن شـود ینماش، از مسیر حقیقی خود منحرف  و در پی

. اما گروه دیگـر، بـروز خواند یمی دارد که تأمل و بررسی در چرایی، و نیز پیامدهایش را فرا ا نهیشیپ

امـور  گونه  نیاو دیگران را از اشتغال به  اند دانستهصدق و صفا  رهیداشخص را، خروج از  کرامت از

ارزش معرفتی و شهودی برای کرامات قائل نیستند. ایـن گفتـه درسـت  گونه چیهاند و  داشتهبر حذر 

هجمـه فقط با همین الزام و اندیشه، صوفیان را از حیثیت انـداخت و بـه آنهـا  توان یماست، اما آیا 

 مواجهه صوفیان، عارفان و ادیان مختلف، پیامبران الاهی و پیشوایان معصوم با 
ً
 گونه نیاکرد؟ اساسا

 امور چگونه بوده است؟

 

 اهمیت موضوع

  با توجه به فطری
ً
است و علـم نیـز  جو کمالبودن گرایش به عوالم غیب، یعنی چون انسان فطرتا

بـه دانـش  شـود یمـت، و نیز از جهتی علم تقسـیم کمال است و بهترین کمال و مطلوب الاهی اس

 مند علاقهطبیعت و علم به ماورای طبیعت، پس انسان به علم به ماورای طبیعت، یعنی عوالم غیب، 

 ).۹: ۱۴۲۶(نک.: حسینی طهرانی، است 
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 و سـنتیآموختگـان  دانش نیـز و مـردمعامـه  میـان بـه را عارف شناخت میدانی، اگر با تحقیقی

 بـه قریـب گـویی، گزاف بی فهمیم کـه ایم، می طور که ما تا حدودی چنین کرده م، همانببری امروزی

مـلاک عرفـان و  را اینهـا مانند و ضمایر بر اشراف خوانی، نیت العاده، خارق عمل دادن انجام اتفاق،

دادن کرامـت اسـت کـه شـناخته  اند و گویی ولـیّ خـدا، فقـط بـا انجـام دانسته شناخت عارف هیما

 کـه اینجـا اسـت. خورد اسلامی تأسف عرفان غربت بر همه از بیش باید بر این نگرش، و .شود یم

و جز اینها  بین زن، کف فال گو، پیش و زننده خواب، حدس معبّر مرتاض، نما، عارف جولان برای جا

 ره و کننـد گـم را حقیقت و روند کژراهه به هم ای عده سویی از و ببندند را شماری راه تا شود یم باز

گونه امـور شـده، و  بینی در این پژوهان معاصر نیز سبب نبودِ واقع گرایی عرفان اما آرمان .زنند افسانه

فسوس که گونه توهمات مهیا کرده است. فضا را برای این
َ
 کرامـات، عنوان  بهوفور  به آنچه امروز صدا

 و حقیقی عرفان اصیل ضایف کننده رانیو جز چیزی کرده است، نگارش رخنه دروازه یب نشر بازار به

عرفان را کوتاه کرده، و دامان معرفت را به نقـل کرامـات فروکاهیـده و  دامنهحق نیست، زیرا  معرفت

سـقوط  درّهی که سـالک را بـه پرداز کرامتسوزی و خطر  امان از سبب). ۴: ۱۳۹۱(انصاری اصل، بس 

 ).۱۳۸۶؛ و نقد آن، کیانی، ۱۳۹۱شهری،  (نک.: محمدی ری افکند یم

 

 شناسی شناسی و اصطلاح کرامت: واژه

ـرَمَ « شهیرو از » کرامات«که جمع آن » کرامت«لفظ 
َ
ـرَس وزن بـر(» ک

َ
هـای  اسـت در حوزه )ف

 )۲۸۸: ۱۳۸۵(خداپرسـتی،  miracleای کـه معـادل  مختلف علوم انسانی معانی گوناگونی دارد. اما واژه

اسـت، » کرامات اولیا«به معنای  (همـان) miracles of the saintsدر زبان انگلیسی است و در ترکیب 

 ).۱۵: ۱۳۹۱(انصاری اصل، گیرد  در حوزه تصوف و عرفان قرار می

» کرامـت«شـود  در اصطلاح عرفانی، کار خارق عادتی را کـه بـه دسـت ولـی خـدا انجـام می

یان و بحث ما در اینجا به صـالحان، و نـه طالحـان، اعـم از پارسـا .)۲/۲۳۳: ۱۳۸۶(غنـی، گویند  می

کند. اما امور خارق عـادت یـا  کار مرتاضان و ساحران را خارج می و گردد دلان برمی صوفیان و پاک

هایی هستند که با جریان عادی امور و  خوارق عادات که معنای فراگیر و اعم از کرامت دارند، پدیده

 .)۱۱: ۱۳۶۵(خرمشاهی، معهود قوانین طبیعی منطبق نیستند  عملکرداشیا، و 

 یگاه کرامت در ادوار مختلفجا

 بالنده، ها سدهدر 
ْ

، متعادل، آمیخته با عقلانیت نیآفر حرکتی نخستین عرفان اسلامی که عرفان
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تنها مهم و در خور اعتنـا نبـوده،  و متناسب با اوضاع و احوال علمی و فلسفی جامعه بود، کرامت نه

 آن را حجاب راه و 
ً
. از انـد آوردهودکـان طریقـت بـه شـمار ک چهیبازبلکه مشایخ بزرگ تصوف غالبا

گرفتن کرامـات و  ، بلکه همواره مریدانشـان را بـه نادیـدهکردند ینمتنها خودشان به آن اعتنا  رو نه این

ی تمـدن و هـا بخشبـا دیگـر  همگامی بعد که تصوف نیز ها دوره. اما در خواندند یمگذر از آن فرا 

ی کـه ا گونـه  بهشود،  ، به کرامات توجه بسیار میشود یممدت دچار   فرهنگ ما به انحطاطی طولانی

 ی شکوفایی عرفان، کرامات ها دوره. قاعده چنین است: در شود یمبه هدف سلوک مبدل 
ً
ابزار  صرفا

ی انحطـاط عرفـان و تصـوف، هـا دورهیی برای اطمینان قلبی سالکان نوپا است، ولـی در ها نشانهو 

. حـال بایـد دیـد )۱۰: ۱۳۸۷(شـهبازی و ارجـی،  شود یمیل و به هدف تبد ابدی یمکرامات موضوعیت 

 میان عرفان و کرامت چه نسبتی برقرار است؟

 

 میان معرفت الاهی و صدور کرامت از شخص چهارگانههای  بررسی نسبت

 کرامت و معرفت عرفانی، چهار حالت متصور است: مسئلهی میان سنج نسبتدر 

از او دیده شود،  العاده خارقی را بداند و نیز امور الف. ممکن است کسی الفاظ و مطالب عرفان

اما چیزی از حقیقت عرفان را نیافته باشد، چراکه میان دانایی و دارایی یا دانستن و یافتن فرق فـارقی 

 است و حقیقت عرفان، یافتن حقیقتی است نه دانستن مفاهیمی.

ان را نداند و هـیچ امـر ب. ممکن است شخصی الفاظ و مفاهیم و اصطلاحات متداول در عرف

عادتی نیز از او سر نزند، ولی بـه حقیقـت عرفـان رسـیده، و معرفـت حضـوری خداونـد در  خارق

رو باید گفت میان دانش مفـاهیم عرفـانی و وصـول بـه حقـایقش،  نفسش متجلی شده باشد. از این

 نسبت عموم و خصوص من وجه برقرار است.

حات عرفانی چیزی بداند، و نه خرق عادتی انجـام ج. محتمل است کسی نه از الفاظ و اصطلا

دهد و در واقع نیز به روح و حقیقت عرفان راهی پیدا نکرده باشد. در اینجا شاید فقـط بتـوان گفـت 

دهنده بـه سـوی سـلوک  شـوق و سـوق مقدمـه توانـد یمکوشش علمی در فهم معارف بلند عرفانی 

 معنوی باشد.

مفاهیم عرفانی را بداند و هم کرامت از او دیده شـود و هـم د. سرانجام، شاید فردی هم الفاظ و 

حقیقت معانی و مطالب عرفانی را یافته، و درک کرده باشد. اما باید توجه داشت که مفاهیم عرفـانی 

 اش یعرفانبرای سالک در سلوک  تواند یم
ِ

 همـه، طریقیت داشته باشـد، امـا کرامـت را بـه اجمـاع

 .دانند یمالله، مانع  الیروندگان عرفان عملی، در سلوک 
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قضـاوت کـرد. آنچـه  تـوان ینمـآسـانی  اشخاص منسـوب بـه عرفـان، به دربارهخلاصه اینکه، 

بیشتر با موازین شـرعی  شان ستیزبر اساسش داوری کنیم این است که ببینیم چه کسانی  میتوان یم

دقتشـان در معرفـت ی و دقت در اعمال و رفتارشان حاکی از اخـلاص، عمـق و کار زهیروفق دارد و 

حقیقت مراتب شـهود و معرفـت  تواند یمخدا، اعتماد به خدا، توکل بر او و نظایر اینها است. کسی 

کردن مدارج عالی کمال انسـانی،  قلبی اشخاص به خدا را درک کند و تشخیص دهد، که در اثر طی

خت جایگـاه دینـی یـا بـرای شـنا ).۳۱۹-۳۱۷: ۱۳۸۴(نک.: مصباح، ی بر روح پیدا کرده باشد ا احاطه

عرفانی کرامت باید دو چیز را بررسی کرد: نخست اینکه جایگاه عرفان در دین چیست، و سـپس در 

 پی این بود که حقیقت عرفان چیست.

 

 صدف دین
ِ
 گوهر

 عرفـان مـی ١گوهر دینبرخی 
ً
یـات و عواطـف را از آن جـدا مداننـد و اخلاقیـات و جز را صرفا

، یعنی حقیقت دین، عرفـان اسـت؛ بـه )۲۷-۲۱: ۱۳۸۸؛ همو ۳۶۸-۳۶۶ :۱۳۹۰، ستیسنک.: ا( کنند می

صـورت   بـهاین بیان که برای شناختن جهان هستی سـه روش وجـود دارد (البتـه نـه بـا هـم، بلکـه 

. کشف و شهود قلبی. اگر شخصی جهان را به یکی ۳. روش عقلی، ۲. روش حسی، ۱البدل):  علی

اش کامل نخواهد بـود. بایـد از روش کشـف و  ینیب جهانناسد از این سه راه، یا از دو راه نخست بش

 ی دارد و شهود هم عرفان است.گر لیتکمشهود هم استفاده کرد. شهود نقش 

 

یعتغایتِ  ،حقیقت :گوهر دین  یقت و شر  طر

فقهـی  دستورهایطریقت و حقیقت است. مرتبه اول همان  ،دارای سه مرتبه طولی شریعت  دین

  دسـتورهایبه احوط، احسن و اقوم   طریقت اخذ هی است.و احکام الا
ْ

 شـریعت اسـت و حقیقـت

. اسـتشناخت حقیقت هسـتی  همان و ،یعنی توحید عمیق عرفانی و قرآنی ،ثمره دو بخش پیشین

شارع پس از اعلام احکام ظاهری و عام شریعت و قراردادن اعمال بـاطنی طریقـت در آن، معرفـت 

گـوهر  ،در این نگاه .)۷۸-۷۷ :۱۳۸۸گرجیان، شریف و : .کن(هد ن میرا در دل عارف اش  ناب توحیدی

مراحل مقـدماتی شـریعت و  کردن است که پس از طی ،یعنی حقیقت ،دین همان مرحله نهایی دین

 .ودش میدسترسی به آن ممکن  ،طریقت

ناچار و در  یه شریعت، طریقت و حقیقت ترسیم کنیم، بـهلاترتیب در سه ساحت و  وقتی دین را به 

لباب هر دینی همان حقیقتش است. این حقیقـت، همـان عرفـان اسـت.   زیرین، مغز و لب هیلاواقع، 
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اسـب بـا حال باید دید حقیقت این حقیقت چیست؟ عارفان، آن جلوه از دین را کـه بـرای عـوام، و متن

نـام » طریقـت«ی را کـه بـرای خـواص اسـت ا جلـوهو  نامنـد یم» شریعت«مقام کثرت هستی است 

» حقیقـت«را که بـا مقـام وحـدت هسـتی سـازگار اسـت،  الخواص خاصو تجلی دین برای  اند نهاده

 دیـنما یمو وحدت رخ  بندد یبرمدر مرحله حقیقت، کثرت رخت  ).۳۵۰: ۱۳۸۶(نک.: آملی، گویند  می

اش، همان نیسـتی او  که همانا اوج هستی رسد یمو به نیستی  شود یمارف در وحدت و وجود فانی و ع

الاهـی کسـی بـه  الخواص خاصولایت است و جز  پلهی و بالاترین نیقیال حقاست. این مرتبه، شهود 

 میها انسانآن راه ندارد که همانا اینها، 
ً
شـرع مقـدس  گویند ی کامل در هر عصرند. البته، آنها صراحتا

ه 
ّ

و این سـه را اعتبـارات حقیقـت  دننه یمالاهی بر هر سه لایه، صادق است و نیز بر هر سه با هم صح

 .)۷۸-۷۷ :۱۳۸۸گرجیان، ؛ شریف و ۵(نک.: همان:  دندان یمواحدی 

 
ً
 جدا است. شهود »شهود« مقولهاما باید توجه کرد که اساسا

ً
 ، از گفتار کرامت کاملا

ً
فراحسـی،  کاملا

ی عرفانی جایگاهی رفیع دارد. امـا شناس معرفتاست و در  ریناپذ انیب، انفعالی و زا معرفتی، دیریاب، قلب

یر و غیرانفعـالی پـذ انیبکرامت، اغلب حسی و جوارحی است، و در خصوص مقامات عرفانی زودیاب، 

 است و در گفتارها و نوشتارهای معرفتی عرفانی، سخنی از کرامات در میان نیست.

 

 عارف هدف

، در باب غایت عارف از زهد و عبادت، هـدف عـارف را چیـزی اش یعرفاندر مباحث  نایس ابن

 گوید:  ی خداشناسان میارذگ هدفداند و در  بس فراتر از این امور می

نه برای چیزی جز حق و هیچ چیزی را بـر معرفـت حـق تـرجیح  خواهد یمعارف حق را 

ای این است که او شایسته عبادت است و عبـادت و عبادتش در قبال حق، تنها بر دهد ینم

میـل و طمـع در چیـزی یـا تـرس از  خاطر  بهی است شریف، نه ا رابطهدر ذات خودش، 

 ).۳/۴۰۵: ۱۳۸۴، نایس ابن(چیزی 

. البتـه ایـن خواهـد یمـمقصود این است که عارف از نظر هدف، موحد است و فقـط خـدا را  

 بیان کرد» دلیل شایستگی معبود  بهعبادت «در قالب  j بار حضرت علی حقیقت بلند را نخستین 

کـه  کننـد یمـعارفان اسلامی بر این مطلب فراوان تکیه  .)۶۴۹، ص۲۲۸: حکمت ۱۴۲۷(شریف رضی، 

اگر هدف و مقصود انسان در زندگی یا در عبادات، چیزی غیر از ذات حق باشد نوعی شرک است و 

 عرفان صد در صد بر ضد این شرک است
نشـان  سـاز تیولاایـن روایـت  .)۲۳/۷۰: ۱۳۸۴، (مطهـری

 اشاره کرده است. j یعلاش، به کلام حضرت  که بوعلی نیز با ادبیات فلسفی دهد یم
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عرفـان، کـه  هیـلا نیتر یباطنی متعددی دارد. ها جلوهعرفان اسلامی، مراتب و  ژهیو بهعرفان، و 

. این در حالی اسـت پردازد یمستی همان توحید عمیق عرفانی است، به شناختن و یافتن حقیقت ه

که در پی امور خارق عادت و خلق و ایجادبودن، اِنانیت و نوعی شرک است که رونـدگان ایـن راه و 

گزیدنـد  ، دوری میاش یرباندارندگان مقامات عرفانی، از اشتغال به این امور، حتی از نوع کرامات 

 .داشتند یمو سالکان را از این کار بر حذر 

ی در عـالم حقیقـت، ابیـ کمـال، تصوف از دیدگاه مولانا، عبـارت اسـت از تر عیوسی در نگرش

ی ا شـرفتهیپبینش گسـترده و  تواند یمعرفان، عشق و جذبه، که تحققش در حیات فردی و اجتماعی 

ی هـا نظامکـه امـور خـارق عـادت در تعریـف  مینیب یم. باز هم )۲۶۵: ۱۳۸۴(نک.: گولپینارلی، باشد 

 ی معرفتی عرفان هیچ جایگاهی ندارند.ها گاهدستاخلاقی و 

 

 بودن کرامت معرفتی یا اقناعی

، هماره دست به خلق امـوری خـارق عـادت معاصرانشاننشدن شماری از  پیامبران در پی اقناع

در ترکیبات مختلف (قرآن و ادبیات عرفانی اسلام)، در قامت طبیبی بزرگ ظاهر  j یسیع. اند زده

س شفابخش او آیتی است دهد یمرا شفا  ها یماریب همهری و خوره، بلکه شود که نه فقط کو می
َ

. نف

س آفریننده خداوند اشاره دارد:
َ

 که به نف

تــا گــواه نفســش باشــد عیســی نفــس گه دمد یک نفسی عیسی مریم سـازد

 )۲۱۰۰۰سطر : ۱۳۳۶(مولانا،   

یک بیماری ناتوان است: جهـل دهد، در برابر  های ممکن را شفا واند همه بیماریت او گرچه می

کننده مثنـوی بـه ایـن موضـوع اختصـاص دارد و شـاعرِ آن بـا  ی سرگرمها داستانها. یکی از   انسان

 ):۷۲: ۱۳۸۶(شیمل، رضایت خاطر تام حکایت کرده است 

بر کر و بـر کـور خوانـدم شـد حسـن کان فسـون و اسـم اعظـم را کـه مـن

ه سنگین بخوانـدم شـد شـکاف
ُ
ه را بدریـد بـر خــود تـا بـه نــافخرقـ بر ک

بر سر لاشیء بخوانـدم گشـت شـیء بر تـن مـرده بخوانـدم گشـت حـی  

صــد هــزاران بــار و درمــانی نشــد خوانــدم آن را بــر دل احمــق بــود

           

)۲۵۸۸-۲۵۸۵، دفتر سوم: ۱۳۸۴(مولانا،   
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هرگز نتوانست قـومش را کارهای محیرالعقول فراوانی انجام داد،  j حیمسآری! گرچه عیسای 

با وجـود امکـان  kاسلام ی بکشاند. پس کاری سترگ و دشوار بود اما پیامبر گرو مانیابا تعقل، به 

ی ا گونـه  بـهانجام امور خارق عادت، مردم را با عقلانیت به اسـلام کشـانید. کارهـای محیرالعقـول 

دهـد کـه هـر کـس  ، نشـان میآنها را دیـد. بُـروز معجـزات بـر جـاهلان توان ینماست که هر روز 

ی کـه ا جامعـهتر خواهـد بـود و هـر  افزون اش یخواه عادتاست خارق  تر دانش اندکو  خردتر کم

نش کمتر است 
ّ

کلی، این امور فقط به  طور  بهبیشتر است.  اش یخواه کرامتپیشرفتش اندک و تمد

 اند که پیاپ و این عوام شود یمباورمندانِ به صِرف امور غیبی منحصر 
ً
ی در پی ایـن امورنـد و اساسـا

ی برای پـذیرش رسـالت اسـت. البتـه ایـن انگیـزش و نگـرش، ا لهیوسو  مقدمهاین کارها، برایشان 

 .اندازد ینم» غیربشری«امور  مقولهمعجزات و کرامات را از 

کرامات و معجزات فقط برای تحریـک حـس اعجـاب و اعجـاز بیننـدگانش اسـت؛ بـرخلاف 

، مردمی که جـز در برابـر رفت یممردم به کار » باور«همچون عاملی برای معجزات پیشین که فقط 

 .ندشد ینمهر چه غیرطبیعی است تسلیم 

 

 صوفیان به کرامت اعتبارشناسانهنگرش 

دادند، ولی بعدها کـه پرسـتش اولیـا  ی نخست، اهمیت چندانی به کرامات نمیها سدهصوفیان 

ز اهمیت یافت. برای آشنایی با این موضوع باید بـه در میان اهل سلوک شایع شد موضوع کرامات نی

کتب صوفیه و تراجم احوال عرفا مراجعه کرد و با کمال تعجب دید که این جماعت با چـه سـهولتی 

هر امر عجیب و غریبی را پذیرفته، و چقدر آسان به هر منطق و اسـتدلال و عقـل حسـی پشـت پـا 

 خورد. موضوع شیوع کرامت بیشتر به چشم می میوش یماول تصوف دورتر  دوره. هر چه از اند زده

گونـه امـور، اعتبـاری قائـل نیسـت.  گـذاری کرامـات، بـرای این الدین دایه در مقام ارزش نجم

جـا   در همـین ).۲۱۱: ۱۳۸۸(رازی، » زیرا اهل دین و غیر اهـل دیـن را بـود«استدلالش چنین است: 

که پس از کشف روحی در مکاشفات  داند یمخفی روح  منطقهاهل دین را در  ژهیوحقیقت کرامتِ 

که خـدا  خفی روح، حضرتی است که جز به خاصان حضرت حق ندهند چنان: «دیآ یمخفی پدید 

تب فی قلوبهم الایمان و ایدهم بروح منه«فرمود: 
ُ
و یلقـی «و در جایی دیگر فرمـود:  )۲۲(حشر: » ک

 .)۲۱۱: ۱۳۸۸ی، (راز» )۱۵: مؤمن(» الروح من امره علی من یشاء من عباده

 این عبارت را در نظر بگیرید:

، بت عارفان کرامات است؛ اگر با کرامات بیارامند محجوب و معزول گردند و اگر اند گفته
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تبرا کنند مقرب گردند و گفت: اولیای خدا تعالی چون مر ایشان را چیزی از کرامات پدید 

یشـتر شـود و تـن خـویش را آید اندر ایشان ذل و خضوع زیادت گردد و تـرس و تواضـع ب

خوارتر گیرند و حق خدای تعالی را بر خویشتن بیشتر بینند. از سویی آنچـه را بـر دسـت 

 .)۱۹۷: ۱۳۸۶، خلاصه شرح تعرف( اند دهیناممخادعات  شود یماعدا جاری 

؟ بله، حتی بـه دیـد نگارنـدگان رساند ینمی کرامات و خوارق عادات را ارزش یبآیا عبارت بالا 

. قشـیری کنـد یمـبودن این امور را در عرفان و سیر و سلوک برای خواننـده ترسـیم  دارزشنوعی ض

در حالی که صدور  رساند ینمهر گاه هیچ کرامتی از ولیّ صادر نشد خللی به ولایت او : «دیگو یم

. ســهل بـن عبداللــه تسـتری گفتــه اســت: )۴۸۷: ۱۳۷۴(القشـیری، » معجـزه از نبــی، واجـب اســت

. )۲۹۳: ۱۳۸۷(عطـار، » امات آن است که خوی بد خویش را به خوی نیک بـدل کنـدمق نیتر بزرگ«

ی را در مقامات برخی از خواص اولیا نوشته اسـت، کـه از ا ژهیو، باب اللمعابونصر سراج در کتاب 

 از بایزید روایت شده است که اند بوده گردان یروکرامات 
ً
در بدایت احوال، خداوند آیـات و «؛ مثلا

، ولی من به آیات و کرامات توجهی نداشتم؛ چـون خداونـد مـرا چنـین داد یمبه من نشان کراماتی 

ایـن سـخن از صـوفی بزرگـی چـون ). ۳۵۵: ۱۳۸۸(سـراج طوسـی، » یافت راه معرفتش را به من نمود

رو وقتـی  دهد که کرامات، مانع و گرفتاری بر راه معرفت حقیقی حق است. از ایـن بایزید، نشان می

شـیطان هـم در یـک لحظـه از «گفت:  رود یمگفتند که فلان شخص در یک شب به مکه به بایزید 

. گفـت: مارمـاهی در رود یمـفلان، بر آب «و نیز به او گفتند که:  (همان)؛» رود یممشرق به مغرب 

. و اگر ببینید مردی سجاده بر آب گسترده و در هوا مربـع دنور یم ترانگیز آب و پرنده در هوا شگفت

). بنابراین، ملاکْ رفتـار او (همان» ست تا اعمال او را در اوامر و نواهی نبینید فریب نخوریدنشسته ا

امـور را  گونـه نیادر برابر اوامر و نواهی الاهی است، نه سرزدن امر خارق عـادت از وی. در واقـع، 

ز این کارها را ی از صوفیان نخستین، نیصوف بزرگْ طور که جنید بغدادی،  ، همانداند یمدامی فریبنده 

ی هـا حجاب، آنگـاه کـه در انقسـام داند یمحجابی بر سر راه خواص، و موجب لغزش خداشناس 

را حجابی برای خواص دانسته است. در این گفتار گرچه جناب جنید، خـودِ » دیدن کرامت«آدمی، 

 بارانیزمت را آوردن آن سه، از جمله کرا کرامت را منکر مذموم ننامیده، اما به چشم طاعت و ثواب و

ت عارف میل است از کریم به کرامت«دانسته است. همچنین، گفته است: 
ّ
دوری از حق  هیماو » زل

اعتبار کرامات را در میان مقامات  رتبهسخنی  . ابوالحسن خرقانی نیز در)۴۰۴: ۱۳۸۷(عطار،  شود یم

ی ارزشـ کمبـه شـدتِ داند، هرچند مـرادش از شـمارش منـازل، بیشـتر  منزل می نیتر نازلعرفانی، 

ی کـه در کتـب عرفـان عملـی بـه ا مرحلهامور در نزد مقامات معنوی اشارت دارد، نه دقت  گونه نیا



 17/  در عرفان و فرهنگ اسلامی» کرامت«شناسانه  بررسی ارزش

 

. ابوعلی جوزجانی نیز در سخنی به نحـوی صـاحب کرامـت را )۶۲۰(نک.: همان: ثبت رسیده است 

صـاحب : «دیگو یم، کما اینکه انگارد یم، که کرامت را درخواست هوای نفس کند ینمتنها مدح  نه

 .)۵۰۱(همان: » استقامت باش نه صاحب کرامت، که نفس تو کرامت خواهد و خدای، استقامت

 بعضی صوفیان وقتی کرامتی از ایشان ظاهر شد مرگ خویش را خواستند:

روزی در میان مجلس بر زبان شیخ ما رفت که هر چه بباید ما آن همه کرده باشیم و جمله 

مگر  اند داشتههم همچنین حالات و کرامات خویش از خلق پوشیده الله ارواح  اولیا قدس

ایشان ظاهر شده است. و از مشایخ کـس بـوده اسـت کـه چـون چیـزی از  قصد یبآنچه 

او ظاهر شده است او از خداوند سبحانه و تعالی درخواسـته اسـت کـه:  قصد یبکرامتش 

افتاد جان من بردار که من سر  خداوندا! چون آنچه میان من و تو است خلق را بر آن اطلاع

  ).۱/۵۳: ۱۳۸۱منور،  گرداند (ابن زحمت خلق ندارم که مرا از تو مشغول

 :سدینو یم منور ابن

و از این جنس وقایع سخت بسیار است که حصرش دشوار بود. گرچه کرامت و امثـال آن 

صـاحب : دیـگو یمـی بوده است از دریایی. شـیخ بوسـعید ا قطرهبه نسبت به حال شیخ، 

کرامت را در این درگاه بس منزلتی نیست، زیرا او به منزلت جاسوسی است و پدید بود که 

جاسوس را بر درگاه پادشاه چه منزلت تواند بود و صاحب اشراف را در ولایت بس حظـی 

ل هر ده دیناری، دانگی 
َ
 ).۳۸۵(همان: و نصیبی نیست مگر به مث

آن کـه او را قـوت : «دیـگو یمـ». ولـی کیسـت؟« :پرسند یمابوحفص  همچنین، در روایتی از

؛ یعنی اگر خارق عادت از او دیده شود خود او نبیند »کرامت داده باشند و او را از آن غایت گردانیده

گاه نباشد و باز جان کلام این است که کمال پیران را در کرامت  . از ایـن سـخنش نـدیب ینمیا از آن آ

ی بـرای مرادشـان را فهمیـد و اهمیـت ساز کرامتی و خواه امتکرگرایش شدید مریدان به  توان یم

. ابوبکر واسطی، شـادبودن بـه )۷۵: ۱۳۸۸نک.: استعلامی، ( پیر از این مقوله را به دست آورد کندن دل

سلوک، و جهـل بـه معرفـت  نرفته، غرور به متاعی اندک در مسیر داند یمکرامت را از غرور و جهل 

 ی حقیقتش.کرانگ یبتوحید و 

ویژه در ادوار پسین تصـوف،  یی داشتند، ولی پیروانشان، بهها نگرشباری، بزرگان صوفیه چنین 

 گونـه نیا. البتـه اند دادهراه افراط و مبالغه را پیموده، و هزاران کرامات و خوارق عادات به اولیا نسبت 

 انـد کردهکـار پیـدا  غلو و افراط منحصر به صوفیه نیست، که عوام نیز هر گاه با امور احساسی سر و

بـر سـاز و  اند شـدهو به هر اندازه که از عهد ولی و مرشد دورتـر  اند رفتههمیشه به راه مبالغه و افراط 
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 دهیـعقکـه بـه  گونه آناست و از اولیا،  توانمند، زیرا نیروی تخیل عوام در این زمینه اند افزودهبرگش 

ی قصـص منسـوب بـه ا سـده. خلاصه، در هر اند ودهب که چناننه  اند راندهعامیانه باید باشند، سخن 

در ایـن  الانـهیخ خوشی بسـیاری، از پنـدارهای ها نگاشـتهاولیا فزونی گرفته، و به جایی رسیده که 

 گونـه نیازدن به  ی دامنها آفت. )۷۸(نک.: همان: ی را بر دوش فرهنگ دینی نهاده است ا نهیهززمینه، 

ه گفتـه شـود و بـه نوشـته درآیـد. بـه هـر روی نگـاه، نگـاه امور بیش از یک مقال و مقاله اسـت کـ

 ).۵۳-۵۲: ۱۳۹۱(برای مطالعه بیشتر نک.: انصاری اصل، ی نیست ا نانهیب خوش

 
ً
مَنْ «پرست باشد و به حکم آیه  کرامات و کمالات آدمی در این است که حق اساسا

َ
  ف

َ
 یرْجُوا کان

هِ  لِقاءَ    رَبِّ
ْ

یعْمَل
ْ
ل

َ
  ف

ً
مَلا

َ
  ع

ً
رکِ لا وَ  صالِحا

ْ
هِ  بِعِبادَةِ  یش   رَبِّ

ً
دا

َ
ح

َ
 لوجه الله، خداوند را  )۱۱۰(کهف:  »أ

ً
خالصا

انـد. هـدف از  طاعت و عبادت کند و جز این، کبر، ریا، عجب و هستی است و همه موانـع راه حق

ای غیـر  اش بینا شود و بداند که هسـتی طاعت و سلوک و ریاضت آن است که سالک بر نیستی ذاتی

ا با اظهار کرامت و خرق عادت، موجبات کبـر و ریـا و عجـب و هسـتی را فـراهم از حق نیست، ام

 کند. بهره می کرده است. این نقض غرض است و سالک را نیز از سلوک و ریاضت بی

جز این کبر و ریا و عجب و هسـتی اسـت پرســتی اســت کرامــات تــو انــدر حــق

 )۵۴۷: ۱۳۷۱(نک.: لاهیجی،        

 امتنگاه طنزآمیز به کر 

در نـوع خـود، در » کرامـت«در این میان، نگاه طنزگونه و تحقیرآمیز برخی عارفان و صوفیان به 

کـه در بیابـان  انـد کرده. از بایزید نقل دهد یمخور تأمل است و از نگرش این طایفه به کرامت خبر 

شیری را «وید: گ که یک انبان آرد روی دستش مانده است و به کمک نیاز دارد. می ندیب یمپیرزنی را 

». اشارت کردم، بیامد. انبان بر پشت او نهادم و پیرزن را گفتم اگر به شهر روی، گویی که را دیـدم؟

آن را کـه خـدای : «دیـافزا یمـ؛ و بـر آن »خواهم گفت ظالمی رعنا را دیـدم: «دیگو یمپیرزن به او 

ی طنزگونه زن هیکنار اینجا . د)۱۸۰: ۱۳۸۷عطـار، (» تکلیف نکرده است تو تکلیف کردی. ظلم نباشد؟

ی امر خارق عادت، حتـی نـزد انسـانی عـادی، اسـت. البتـه اسـتعلامی در ارزش یبپیرزن نشان بر 

روایـات  گونـه نیا، در اصل و اساس این روایـت و حدیث کرامتاش در باب کرامات اولیا،  نگاشته

وده اسـت کـه بعیـد نیسـت او تشکیک کرده، و ادعای چنین کراماتی از بایزید را دور دانسته، و افـز

کرامات را با طنز نفی کند. از این قبیـل نقـل  گونه نیاخودش چنین حکایتی را بر زبان آورده باشد تا 

گونه  نشان داد. غرض اینکه واصلان راه حق، برای این توان یمکرامت برای بایزید و از بایزید باز هم 
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آمـد عرفـان و  قائل نبودند، بلکه آنهـا را خلافکارها و حکایات، ارزش معرفتی، سلوکی یا اخلاقی 

 :)۱۶۳: ۱۳۸۸استعلامی، (دانستند  خوی عارفان می

 نمیب ینمکه در مشایخ شهر این نشان   نشان اهل خدا عاشقی است با خود دار

)۳۵۸، غزل ۲۷۵: ۱۳۸۱(حافظ،  

را بـا طنـز و  ابوسعید ابوالخیر که اشرافش بر ضمایر دیگران جای حرف ندارد، چنـین کرامـاتی

مهمی هـم  نکته. البته کشاند یمکه بازگویی داستانش اندکی نوشتارمان را به درازا  کند یمشوخی رد 

ی کرامت وجود دارد و آن اینکه بیشتر روایـات خـرق عـادت در آثـار صـوفیان بـه ها ثیحددر این 

پدید آمده، و اصل وقـایع و کاربرد این روایات در ارشادشان  دل سادهاقتضای نیاز و انتظار درویشان 

و نبایـد از ایـن  )۱۶۶و  ۱۶۴: ۱۳۸۸(اسـتعلامی، باشـد  شـده از این صـورت روایـت تر سادهباید بسیار 

 موضوع غافل بود.

مولانا نیز همانند بایزید و بوسعید هرگز دعوی کرامت نکـرد. وی کرامـت انسـانی را در تعـالی 

ی روحـانی اسـت کـه بـه ا مرتبـهصحبت از  دیگو یمو اگر از آنچه در وهم ناید سخن  داند یمروح 

هیچ جلوه دنیایی نیاز ندارد تا به کراماتی از نوع خرق عـادت بینجامـد. گرچـه بسـیاری از روایـت 

پذیر است کـه  دور از صلابت و والایی شخصیت مولانا است، اما این روایتش باور نیالعارف  مناقب

کاش کـه خـون را بـه آب : «دیگو یم، کند یمن بدل فلان صوفی آب را به خو ندیگو یموقتی به وی 

لطیفانـه  خواهد یم. گویا )۱۷۰(همان: » کردن چندان هنری نیست که آب طاهر را نجس کرد یمبدل 

سخن، کرامت و  بگوید که این دعاوی را قبول ندارد. چه خوش در کنار هم نهاده است حافظ شیرین

 خرقه سالوس را:

کآتش از خرقه سالوس و کرامت برخاسـت! جـان ببـریحافظ ایـن خرقـه بینـداز مگـر 

 )۲۱، غزل ۳۱: ۱۳۸۱(حافظ،  

اسـت کـه بسـیاری از خـوارق بازگوشـده در  هنـر یبـکرامات نفس امّاره، برای رفع نیاز شـکمِ 

. بسیار است روایاتی کـه در ردیگ یم برعطار و پیش از آن در بیشتر آثار صوفیان را در  اءیولالأ ة تذکر

هـای  گویی بـه دیگـر جلوه هنـر، یـا پاسـخ کردن نیازهای این شکم بی قش کرامت فقط برآوردهآنها ن

. ذوالنون، اعتبار مرد راه حـق را در صـدق و راسـتی و )۱۷۲: ۱۳۸۸(نک.: استعلامی، هوای نفس است 

 .)۲۱۷(همان:  ردیپذ ینمو نه در کارهایی که عقل سالم وقوعشان را  داند یمدلی  پاک
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شـویم کـه دور از خودخـواهی و خودپسـندی  گانی صوفیان بـا روایـاتی مواجـه میدر نقل زند

ی راوی نگـذاریم در صـدق و صـفای بزرگـانی نظیـر اعتبار یبنیست، و اگر آن روایت را به حساب 

گویند در غاری خلوت  ابراهیم ادهم نیز باید شک کرد. درباره او، که سرگذشتی مثل بودا داشت، می

. ابراهیم پسـر خـود را دهند یموجوی او تن به سفر ناخواسته  و پسرش به جست چارهیب، زن کند یم

کنـد و پسـرک بـه مـرگ  دیده و شناخته است و از خداوند متعال بر خلاصی از وی رو به آسـمان می

کـه  دیـگو ینم. آیا هاتف غیب به این پدر )۱۱۹: ۱۳۸۷(نک.: عطـار، بندد  مفاجات از دنیا رخت برمی

وی  kاش اهتمام به نیاز روانی مادر و فرزندی است که شریعت رسول خـدا  الاهی فهیوظنخستین 

شان دانسته است؟ چه کرامتی است که برای گریختن از اجتمـاع،  یروز هیسرا مسئول سپیدبختی یا 

کند؟ و لابد انتظار دارد او را از اولیای الاهی بـدانیم  برداشتن نفسی محترم را درخواست می از میان 

 ر خارق عادتش را هم کرامات ربانی بنامیم.و کا

 میخـوان یمآنچه در آثار صوفیان در تعریف کرامات و معرفت خواطر و نیز مکاشفات و واقعات 

که بتوانیم بگوییم این خاطره  کند ینمهیچ یک، تعریفی علمی نیست و حدود و ثغوری را مشخص 

 با کدام 
ً
قل دروازه. بنابراین، کند یمبیق از این تعاریف تط گوشهیا این واقعه دقیقا

َ
قل ن

ُ
شـدن  کردن و ن

، از نظـر علمـی و عقلانـی دفـاع گونه نیا
ً
 و اثباتـا

ً
کردنی نیسـت  روایات در محافـل مختلـف، نفیـا

. در اینکه حافظ، که نه مسندنشین مدرسه است و نه صوفی خانقاهی، دیری )۱۹۷: ۱۳۸۸(استعلامی، 

ی حشر و نشـر بـا آنهـا در کلامـش بسـیار ها نشانهست و با هر دو جماعت نشسته است، سخنی نی

سـر حقـه «و » نهـادن دام«بیش از سی بـار بـا تعـابیری چـون » صوفی« کلمهاست، اما در دیوانش 

گیـرد کـه کارهایشـان را کرامـت  و ... همراه شده است. در این میان از صـوفیان ایـراد می» بازکردن

رو،  عرفان و دین را نفی نکرده است. از این ساز انسانی ها ارزشنامند و روشن است که او هرگز  می

داند، و بروز و ابرازش را ملامت کـرده اسـت. در شـعر  شویم که او کرامات را ارزش نمی متوجه می

دهد که او تا چه اندازه در پـی  ولی آشکارا نشان می الله نعمتاش با مدعیانی چون شاه  مبارزهحافظ 

امور و ادعایشان بوده است. وقتی از شاعر و صوفی معـروف، شـاه  گونه نیادادن عرفان و رفع  سامان

 که )،۲۰۹(همان:  رسد یمولیّ، شعری به شیراز  الله نعمت

ــیم ــا کن ــر کیمی ــه نظ ــا خــاک راه را ب صد درد را بـه گوشـه چشـمی دوا کنـیم م

)۳۹۴تا: غزل  (ولی، بی  

 :دیسرا یمحافظ در جوابش چنین 
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ظـر کیمیـا کننـدآنان کـه خـاک را بـه ن

           

آیــا بــود کــه گوشــه چشــمی بــه مــا کننــد 

ـــدعی        ـــان م ـــه، ز طبیب ـــه ب باشـــد کـــه از خزانـــه غیـــبش دوا کننـــد دردم نهفت

)۱۹۶، غزل ۱۵۶: ۱۳۸۱(حافظ،  

شـعر  ی همان مدعیان کرامت، سخنی اسـت کـه بارهـا دراعتقاد یبزدن و   کرامت  مذمت لاف

. البته گویا حافظ در اینجا اصـل توانـایی )۲۴۹: ۱۳۸۸(استعلامی، حافظ به ذوق شعری درآمده است 

دادن امور خارق عادت را منکر شده است. زیرا آنگاه کـه دعـوی کرامـات پیـران روزگـارش را  انجام

را هـم » ماتلاف کرا«که کراماتی از نوع خرق عادت در توان آدمی نیست و آن  پندارد یم، شنود یم

 معرفت و مقام قائل نیست: وهیمو برای آن  دهد یمبه خود نسبت 

ــتاد  چندان که زدم لاف کرامات و مقامات ــامی نفرس ــیچ مق ــر از ه ــیچم خب ه

 )۱۰۹، غزل ۹۳: ۱۳۸۱(حافظ،           

رو،  ایـن ؛ ازانـد امور قائل نشده گونه نیا، نیز ارزشی برای اند انیملامتنشینان، که همان  خرابات

نشینان ز کرامـات  با خرابات: «انگارد یمگفتن از کرامات در نزد ایشان را لاف و بیهوده  حافظ سخن

 .)۲۵۴: ۱۳۸۸(استعلامی، » ملاف

 

 با آن  معصومنقل کرامت و مواجهه امامان 

ی در حق صاحب کرامـات اسـت کـه گر یغالی اشتغال به کرامات و خوارق عادات، ها آفتاز 

 بند
ً
 و  برد یمه را از مقام عبودیت به الوهیت بعضا

ً
(سـبحانی،  دانـد یمـ» الاطـلاق محیی علـی« مثلا

 به دادن . استقلال)۹۹(همان: ی توحید ذات و فعل است فهم کج. آبشخور این پدیده شوم، )۹۵: ۱۳۸۵

یـت . باورهـای نادرسـت از ولا)۱۰۰-۹۹همـان: (دارد همـراه   بـهنیز  را غیر شرک غلو، بر علاوه فرد،

 در را بر آن داشـت کـه jهشتم  بود که امام دردآوری ا اندازه  بهتکوینی در تصرفات اولیای الاهی 

، دانسـتند یمـ امـام کـار را جهـان خلقت که امام از عادت خارق امور مشاهده از پس غالیان از تبرّا

 که: )۹۸و  ۹۷همان: (دست به دعا بردارد 

تبـرا  میا نگفتـهکـه مـا  نـدیگو یمـمـا مطـالبی را خداوندا! من از گفتار کسانی که در حق 

و از تو  میپرست یم. پروردگارا! خلقت جهان و روزی بندگان از آن تو است؛ تو را میجو یم

. بارالاها! تو آفریدگار ما و آفریدگار پدران و فرزندان ما هستی. پروردگـارا! میطلب یمکمک 
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کـه مـا پروردگارشـان  کننـد یمـور تو است. از کسانی که تصـ ستهیشاربوبیت و الوهیت 

، بارالاهـا! مـا مییجـو یمکه خالق و رازقشان هستیم برائت و دوری  شندیاند یمهستیم یا 

 :۱۴۰۳(مجلسـی،  . مـا را بـه گفتـار آنـان مؤاخـذه نفرمـا!میا نگفتـهاین سخنان را به آنـان 

۲۵/۲۴۳.(  

کنـد و ایـن بـاور  ی باطل انتقـاد میها شهینداامام با این راز و نیاز و إنابه به درگاه خالق احد، از آن 

سخت را که قیومیت هستی به پیامبر و امامان تفویض شده، و آنها از جانب خداوند آفریننـده زمـین و 

آنها در جهان و روز رستاخیزند، سوگوارانه بـه درگـاه  رانندهیمو  کننده زندهبندگان و  دهنده یروزآسمان، 

رو  ی مردم همواره با دو دیـدگاه متقابـل روبـهها یداورامات اولیا از منظر . البته کرآورد یمخداوند عذر 

ی موجـود در ها تناقضو هر گاه لازم باشد  رندیپذ یمکرامات را  همه، نانهیب خوشی ها نگاهبوده است. 

 توجیـه 
ً
. از سـوی دیگـر، کننـد یمـدرون کرامات را بازگو، و تضادهایشان با علـوم تحصـیلی را کـاملا

و بـه هـیچ روی آنهـا را در خـور  برنـد یمامور خارق عادت را به بازار خرافات  همهی بدبینانه، اه نگاه

 .)۱۰: ۱۳۸۷(شهبازی و ارجی، . در این میان نگرش معیار از آن قرآن کریم است دانند ینمتوجه جدی 

 

یم با کرامت  خواهی چگونگی مواجهه قرآن کر

شـما جـز آدمیـانی «گفتنـد:  ان دیرین، به پیامبران میبر اساس آیات قرآن، منکران انبیای روزگار

خواهید ما را از آنچه گذشتگانمان پرستیدند، بازدارید، بایـد اعجـازی از  مانند ما نیستید، و اگر می

آری! ما آدمیانی مانند شماییم اما پروردگـار بـر کسـانی از «دادند:  انبیا پاسخ می». خود نشان دهید

ت می
ّ
بـه شـما نشـان بـدهیم  گزیند، و ما نباید اعجازی آنها را به پیامبری برمی گذارد و بندگانش من

نیـز بـازگو  )۶؛ فصـلت: ۲۴(مؤمنـون: . همین معنا در آیاتی دیگر )۱۱-۱۰(ابـراهیم: » مگر به فرمان خدا!

همـان: ( رسـد که ما نیز بشری چونان شماییم که به ما وحی می )۲۹-۲۸: ۱۳۸۸(استعلامی، شده است 

آیه سخن از این است کـه  ۲۷آیه از قرآن کریم، سخن از وحی است، در  ۸۸ون بر این، در افز. )۲۹

آیه هم، وظیفه پیامبر فقط نشـر  ۲۱کار پیامبر جز ابلاغ رسالت و رسانیدن امر پروردگار نیست و در 

 .(همان)دعوت حق و دوباره همان ابلاغ رسالت به بندگان است 

ی و ابلاغ امر پروردگار، و سخن از معجزه و وقـوع خـارق تا اینجا سخن از رسالت است و وح

عادتی نیست. اما در دیگر آیات، وقوع امری فراتر از وقایع جـاری ایـن جهـان و بـه اراده پروردگـار 

] ی[سـو ی ازا نشـانه او بـر چـرا«گوینـد:  ی سخن ایـن اسـت کـه منکـران میا هیآمطرح است؛ در 

با اینکه در آیات مـذکور، کرامـات و معجـزات  ).۲۰ونس: (ی »است؟ نشده فرستاده فرو پروردگارش
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 کـه نیسـت ایـن جـز: بگـو«گوید در پاسخ به آنهـا  اند، ولی پروردگار می هر دو آیات قدرت الاهی

هر که منکر ایـن «گوید:  در آیه دیگری می و )؛۳۰: ۱۳۸۸(اسـتعلامی، » خدا است آن از غیب[دانش] 

را  اولیـایش دسـت بـه نمایی قـدرت قصد خدا . بنابراین،)۱۷(هود: » است! آتش در باشد جایگاهش

 دهـان منکـران .زمانی هر در نه و انکار هر با نه هم آن منکران، کوبیدن انکار برای درهم مگر ندارد،

ای  محمد! بیّنه ای بیاور، قدرتی نشانه بیاوری، اعجازی باید گفتند به پیامبر خاتم می و کردند می باز

 کنند می انبیا اقرار و خود )۸۸؛ هود: ۴۲؛ انفال: ۸۵و  ۸۳؛ أعراف: ۱۵۷(انعام: ت بیاور از جانب پروردگار

اینهـا  که کند می فرستادگانش دفاع از و گشاید می سخن به زبان خداوند، اما. اند مردم هیبق مانند که

» 
ٌ
ة

َ
ن بَین ـ مِّ بِّ  .)۱۱۱: ۱۳۹۱اری اصـل، (انصـندارنـد  فرقـی دیگـران با که نگویید پس دارند، (همان)» هِمرَّ

به شما نشـان بـدهیم مگـر بـه فرمـان  ما نباید اعجازی«گذشته از این، گفتیم که پیامبران فرمودند: 

شـود  ارزشـی خـوارق عـادات فهمیـده می خوبی بی . با تأمل در این آیات، به)۱۱-۱۰(ابراهیم: » خدا!

 ).۱۲۱-۱۱۰: ۱۳۹۱(برای مطالعه بیشتر نک.: انصاری اصل، 

 تشـویق آن بـه را بشـری از پیامبران را گشوده، و جامعه ریم با اینکه خود باب پرسشگریقرآن ک

 رو، تبدیل ایمان به کفر دانسته است. از ایـن هیماها از آنها را  ها و درخواست کرده، اما برخی پرسش

 سـر مـذموم و از و آلـود وهن های ها همواره ممدوح باشند. درخواست خواسته همهچنین نیست که 

 پیـامبر، بـر محسوس و دیدنی ای فرشتهخدا، نزول  جانب از مدوّن درخواست کتابی عناد، همچون

اسـرائیلی چیـزی اسـت کـه  های بنی جویی و از ایـن قبیـل بهانـه کعبه اطراف های برکندن کوه جا از

 .)۱۴۴–۱۳۵: ۱۳۸۶(نک.: جوادی آملی، از آن برحذر داشته است  خداوند متعال نومسلمانان را

 پیـامبر از پیامبر گرامی اسلام محقق کرد معجـزه و کرامـت جـایی ندارنـد. که بزرگی تحول در

 معجـزه خـود، قـرآن، نیسـت، و قرآن در j یموسفیزیکی مثل عصای حضرت  یا معجزه اسلام

انگیز او تحول بزرگی است که در جامعه عرب جاهلی پدیـد آورد، تحـولی کـه  اعجاز حیرت .است

شد و اعجاز و کرامت نیـز  یاز به زمانی بس درازتر داشت و شاید هرگز واقع نمیای ن در چنان جامعه

اینکه او  زتریانگ شگفت اش انجام دهی. از حالت عادی تر کوتاهجز این نیست که کاری را در زمانی 

و از مرزهـای  ٢، همراه با متانت، حسن خلـق و مـدارا بـا دوسـت و دشـمن بـودزیانگ تحولرهبری 

: ۱۳۸۸(اسـتعلامی، بخشـید  رنـگو  آبهم فراتر رفت و به چهره تاریخ بشر نیز  انیننش هیبادسرزمین 

و خوارق عادات، به مسائل عقلی  کرامات. پیامبر اسلام کوشید مردم را از امور غیرعادی و )۳۱و  ۳۰

تغییـر دهـد » واقعیـات و حقـایق«بـه » عجایب و غرایب«و منطقی متوجه کند و حساسیتشان را از 

 ).۲/۱۹۹: ۱۳۸۵ی، (مطهر
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 واکنش پیامبران در باب معجزات و امور خارق عادت در برابر اقتراح مردم

آیا فرستادگان خداوند و نیز اولیای الاهی متعهدند که در برابر انکار هر منکری یا برای گرویـدن 

 شخص یا شماری به دین، هر روز دست به گریبان بگیرند و درخششی درآورند یا عصای خشکی را

 گوید: مطهری در پاسخ می به اژدهایی ترسناک تبدیل کنند؟ کبارهی به

 بودن همراه ضرورت قبیل از است، شده مطرح معجزات به مربوط فراوانی مسائل قرآن، در

 اینکـه و اسـت قـاطع حجـت و »بینه« معجزه، اینکه و معجزه، با الاهی رسولان رسالت

ه اذن« به را معجزه پیامبران،
َّ
، آن تا پیامبران اینکه و ،رندآو یم »الل

ّ
 کـه آورند یم معجزه حد

ف اما باشد، گفتارشان صدق بر »بینه« و »آیت«
ّ
 مـردم »اقتراحـات« تـابع که نیستند مکل

 دیگر سـخن، به. نمایند اجابت کند معجزه مطالبهٔ  هر کس ساعت، هر و روز هر و باشند

 البتـه قـرآن اند. نسـاخته یسـاز زهمعج کارخانـه و نکرده دایر »معجزه نمایشگاه« پیامبران

 از بسـیاری معجزات صراحت کمال با است، کرده مطرح را مسائل اینکه   همچنان کریم

 و اسـت کرده نقل عیسی و موسی هود، صالح، لوط، ابراهیم، نوح، قبیل از پیشین پیامبران

ه آنها روی بر
ّ

 .)۱۹۶: (همان نیست تأویل قابل وجه هیچ به که گذاشته صح

 

 یجهنت

عرفـانی  دهیـپدشناسـانه  ارزش  یبـازنگری در حوزه عرفـان بـر ضـرورت مند دغدغهشگر پژوههر 

را از  ها شـهیاندپژوهشـگران در ایـن عرصـه،  ندهیفزایی گرا آرمانگذارد، ولی  کرامات اولیا صحه می

پدید را ها فرقهمهم غافل کرده است. غافل از اینکه بیشتر  مشکلاین  مین امور ی در هریگ معرکهی نو

خارق عادت پدید آورده است. ما با ارزیابی کرامات اولیا در عرفان و تصـوف اسـلامی، کـه امـری 

کـه  ، چناناش یربانایم نشان دهیم امور خارق عادت حتی از نوع  ربانی است و نه شیطانی، کوشیده

 گوهرعرفان، ارزش معرفتی ندارد و اگر  گونه چیهنامیده شده، خرق عادت است و نه خرق علت، و 

اسلام و هر دین منسوخی بوده و هست، حقیقت این گوهر فنای ذات عارف در معروف است و این 

یا ندادن امر خارق  دادن رخ. خورد یماش، باریافتن به ولایت الاهی رقم  با بندگی عاشقانه، و در پی

دهد یا خللی  عادت به دست سالک یا عارف و صوفی به روند سلوک و قرب او به حق، سرعت نمی

؛ وانگهی مشایخ تصوف و عرفان، پیشینیان و پسینیان، هماره مریدان و شاگردانشـان را کند ینموارد 

، قرآن کـریم گرچـه در دانست یمو آن را حجاب راه  داشتند یماز اشتغال به این امور برحذر 
ً
ند. نهایتا
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گاهی بسیاری از آیاتش از خرق عادت پیامبران برای اقناع منکران یا ا  دهد یمطمینان برخی پیروان آ

را خـود قـرآن  ها انسـانهمواره آشکار بـرای  معجزه، اما زدند یمکه به امر الاهی دست به این امور 

و بـه اقتـراح خواهنـدگان  خوانـد یمـبه عقلانیت  اش یانیپا آور امیپو مردم را از طریق  داند یمکریم 

 .نهد ینموقعی   معجزه

 خارق عادتی ربا
ْ

شود. منشأ گسـترش بسـیاری  نی است که به دست ولی خدا جاری میکرامت

پدید، همین امور خارق عادت است که با ها تیمعنواز  ی نهانی، بسیاری را بـه ها یینما قدرتی نو

 خود مشغول کرده است، چراکه انسان 
ً
ها، ایـن امـور را کمـال  در پی کمال است و اکثر انسان فطرتا

ی جایگاه نوع ربانی این امـور، یعنـی ساز روشندر اینجا این است که با ما  دغدغه همه. پندارند یم

کرامات اولیای الاهی، بینشی به وجود آوریم تا حتی بر خواص پدیدار شود که این پدیـده، ارزشـی 

تـرین عامـل  ظاهر صـوفیان را بزرگ مقربیت نزد خدا نیست. در دین اسلام بـه نشانهمعرفتی ندارد و 

دانند، اما نگرش مشایخ تصوف در این باب، از حد مذمت اشتغال به این  رامات میکردن بازار ک گرم

پرورش این نگرش را به آنها نسـبت داد؛ از طرفـی  شود ینمامور فراتر رفته و به طنز رسیده است، و 

اشـتغال بـه ایـن امـور  تـوان یمـعامل اثرگذار در انحراف صوفیه در قرون پسـینی را  نیتر بزرگنیز، 

 کـه امـام از عـادت خـارق ه امـورمشاهد از پس غالیان از تبراجستن . پیشوایان شیعه نیز دردانست

داشتند. پیامبران نیز تابع اقتراح مردم نبودند  ، دست به دعا برمیدانستند یم امام کار را جهان خلقت

. کردنـد یمـو معجزات را فقط برای ابلاغ رسالتشان در قالب آیه و بیّنه بـر صـدق گفتارشـان ظـاهر 

در قبـالش قفـل، و  هـا زبانکه  میسپار یمالخطاب و حسن ختام سخن در این باب را به وحی  فصل

کند و ایمان به امری  سست است. قرآن کریم انسان را به تعقل رهنمون می اش شهیاندافکار در برابر 

 .دارد یم، را که معجزه ختمیه است به ما ارزانی »قرآن«فرابشری و همیشگی، یعنی 
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ها نوشت پی  
 معتقد بود دید. او با تمایز میان مذهب و شریعت توان در کلمات هگل تمایز میان گوهر و صدف دین را اولین بار می ١.

این بود که حس  j. هدف عیسی ه استاخلاق و خودسازی بود jاصل اساسی مذهب حضرت عیسی 

ین یاما آ .)۷۲ :۱۳۸۶ هگل،( کاری کند که مردم به حس درونی خویش عمل کنند اخلاقیت را برانگیزد؛ یعنی

باشد و  jپذیرد این امور از مذهب مسیح  مسیحیت گرفتار عناصری گذرا و رویدادی شد [شریعت] که نه عقل می

ا گوهر دین . بعد از هگل افرادی نظیر شلایرماخر تجربه دینی ر)۱۴۰-۱۳۹ (همان: کند نه آزادی آن را تحمل می

های روشنفکران در دوره مدرنیته  اندازی داشتن دین از انتقادات و دست . این رویکرد برای مصون نگهکردندقلمداد 

تو و دیگر اندیشمندان ادامه یافت. باگرایی دینی از شلایرماخر آغاز شد و  . تجربهشدمطرح 
ُ
 ویلیام جیمز، ا
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 منابع

 ). ترجمه: مسعود انصاری خوشابر، ویراستار: بهاءالدین خرمشاهی، تهران: فرزان.۱۳۸۳قرآن کریم (

، تصـحیح: هـانری کـربن و عثمـان اسـماعیل طـه، جامع الاسرار و منبع الانوار). ۱۳۸۶( یعل  بنحیدر  سید آملی،

 علمی و فرهنگی، چاپ چهارم. ترجمه فارسی و مقدمه: سید جواد طباطبایی، تهران:

تصحیح و تحقیق: کریم فیضی، قـم: مطبوعـات دینـی،  ،هاتیالتنبالاشارات و). ۱۳۸۴ابن سینا، حسین بن عبدالله (

 چاپ اول.

مقدمـه، تصـحیح و تعلیقـات: محمدرضـا  ،دیسـعاسرار التوحید فی مقامات الشیخ ابـی ). ۱۳۸۱ابن منور، محمد (

گاه،   چاپ پنجم.شفیعی کدکنی، تهران: آ

 تهران: سخن، چاپ اول. ،حدیث کرامت). ۱۳۸۸محمد (استعلامی، 

 ، تهران: سروش، چاپ چهارم.الدین خرمشاهی بهاء، ترجمه: عرفان و فلسفه ).۱۳۸۸ترنس ( والتر ،استیس

ین دین و). ۱۳۹۰( ترنس والتر ،استیس  چاپ دوم. ،حکمت، تهران: احمدرضا جلیلیترجمه:  ،نگرش نو

ستاد ارشد تصوف و عرفان اسلامی، ا نامه کارشناسی  ). مبانی قرآنی کرامات اولیا، پایان۱۳۹۱انصاری اصل، محمد (

 منش، قم: دانشگاه ادیان و مذاهب. راهنما: قاسم جوادی، استاد مشاور: رضا الاهی

الزمان  و حواشی: بـدیع حیتصح ،دیوان کبیر یا کلیات شمس). ۱۳۳۶(محمد  الدین محمد بن  (مولانا)، جلال یبلخ

 فر، تهران: دانشگاه تهران. فروزان

، بـه اهتمـام: رینولـد الـین نیکلسـون، تهـران: مثنوی معنوی). ۱۳۸۴(محمد  الدین محمد بن  (مولانا)، جلال یبلخ

 ارمغان، چاپ پنجم.
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 .۶، قم: اسراء، چاپ هفتم، جتسنیم). ۱۳۸۶عبدالله (جوادی آملی، 

، به اهتمام: محمد قزوینی و قاسم غنـی، قـم: لـوح دیوان حافظ). ۱۳۸۱محمد (الدین  حافظ شیرازی، خواجه شمس

 محفوظ، چاپ چهارم.

، مشـهد: علامـه الالبـاب رساله لـب اللبـاب در سـیر و سـلوک اولـی). ۱۴۲۶( نیمحمدحس دیسطهرانی، حسینی 

 طباطبایی، چاپ سیزدهم.

 ، تهران: فرهنگ معاصر، چاپ اول.فارسی فرهنگ معارف، انگلیسی). ۱۳۸۵ه (لال خداپرستی، فرج

 ، تهران: کیهان، چاپ اول.کلام جدیدجهان غیب و غیب جهان، سه مقاله در علم ). ۱۳۶۵( نیالد خرمشاهی، بهاء

ی نامعلوم، تصحیح: احمدعلی رجـایی، تهـران: ا کوشنده). متن از: کلاباذی، تلخیص: ۱۳۸۶( خلاصه شرح تعرف 

 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، چاپ دوم.

 ، تهران: فردوس.مرصاد العباد). ۱۳۸۸ابوبکر (رازی، نجم الدین 

 (ع)، چاپ دوم.صادق امام  مؤسسه، قم: ولایت تشریعی و تکوینی از دیدگاه علم و فلسفه. )۱۳۸۵جعفر (سبحانی، 

، تصـحیح و تحشـیه: رینولـد آلـن نیکلسـون، اللمـع فـی التصـوف). ۱۳۸۸( یعلسراج طوسی، ابونصر عبدالله بن 

 ترجمه: مهدی مجتبی، تهران: اساطیر، چاپ دوم.

، تعلیق و فهرست: صبحی صالح، تحقیـق: فـارس تبریزیـان، بلاغهال نهج). ۱۴۲۷محمد (الحسن  شریف رضی، ابی

 قم: دار الهجرة.

کید بر رابطـه آن بـا مراتـب هسـتیدارگوهر دین و دین). «۱۳۸۸(محمدمهدی  ،انیگرجشریف، زهرا؛  ، در: »ی: با تأ

 .۹۸-۷۱ ، ص۳ ش، ۶ س، فلسفه دین

رامت در متون عرفانی منثور تا قرن هفتم همراه با ی کها قصهسبع هشتم: ). ۱۳۸۷( اصغر ؛ ارجی، علیرجیاشهبازی، 

 گستر، چاپ اول. ، قزوین: سایههای کرامت بندی قصه طرحی برای طبقه

زاده، تهـران:  ، ترجمـه و تحقیـق: محمدحسـین خواجـهعیسی و مریم در عرفان اسـلامی). ۱۳۸۶( یمارشیمل، آنه 

 امیرکبیر، چاپ اول.

 ، تهران: پیمان، چاپ پنجم.ولیاءتذکرة الا). ۱۳۸۷( نیدالدیفرعطار، 

 ، تهران: زوار، چاپ دهم.بحث در آثار و افکار و احوال حافظ). ۱۳۸۶قاسم (غنی، 

 ، قم: بیدار، چاپ اول.الرسالة القشیریة). ۱۳۷۴ابوالقاسم (القشیری، 

 ، قم: حسنین.علی خیاطنقدی بر ادعاهای رجب سوزی: سازی و معرفت عارف). ۱۳۸۶کیانی، منصور (

، ترجمـه و توضـیحات: ای از آنهـا الدین: زندگانی، فلسفه، آثار و گزیده جلال مولانا ).۱۳۸۴( یعبدالباق، گولپینارلی

 توفیق سبحانی، تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، چاپ چهارم.

تعلیقات: محمدرضـا ، مقدمه، تصحیح و مفاتیح الاعجاز فی شرح گلشن راز). ۱۳۷۱محمد (الدین  لاهیجی، شمس

 برزگر خالقی و عفت کرباسی، تهران: زوار، چاپ اول.
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دار إحیـاء التـراث  ، بیـروت:محققان، تصحیح: جمعی از بحار الأنوار .)۱۴۰۳( یتق محمدی، محمد باقر بن مجلس 

 .۲۵العربی، ج

 وهفتم. ، قم: دارالحدیث، چاپ سیکیمیای محبت). ۱۳۹۱محمد (ی، شهر یرمحمدی 

، تـدوین و نگـارش: محمدمهـدی نـادری قمـی، قـم: وجوی عرفان اسلامی در جست). ۱۳۸۴( یمحمدتقمصباح، 

 مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

 .۲۳، تهران: صدرا، چاپ دوم، جمجموعه آثار). ۱۳۸۴( یمرتضمطهری، 

 .۲، تهران: صدرا، چاپ سیزدهم، جمجموعه آثار). ۱۳۸۵(مطهری، مرتضی 

 نا. جا: بی ، بیدیوان اشعارتا).  بیه (الل ولی، شاه نعمت

گاه، تهران: ،ترجمه: باقر پرهام، استقرار شریعت در مذهب مسیح ).۱۳۸۶( شیدریهگل، جورج ویلهلم فر چـاپ  آ

 دوم.
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